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Interdepencies between Cultural Change and Sustainable Development

Interdependenzen zwischen kulturellem Wandel und nachhaltiger Ent-
wicklung

Abstract

Step by step, the cultural perspective is becoming an aspect in the debates on sustainable
development. This publication provides a sound scientific contribution to that debate by
opening up the subject of cultural sustainability in an interdisciplinary way without hasty
restrictions or exclusions.

Based on this principle, the subject is discussed in the conflicting fields of cultural herita-

ge, globalisation and technological change. At the same time, such an emerging topic also
requires a detailed methodological discussion which finally aims at an adequate specificati-
on of the subject. Therefore texts relating to cultural sciences are as essential as conceptual
contributions from the field of sustainability research.
The common goal of these contributions, which were put up for discussion during the 9th
Weimar Colloquium in 2008, is to identify the importance of culture and/or cultural chan-
ge for a sustainable development. However, a final conclusion on this is neither possible
nor intended at this point of time. The contributions approach the concept of cultural
sustainability from different perspectives and disciplines; a concept which mainly con-
centrates on the question how a cultural change that leads our societies to a sustainable de-
velopment can be initiated.

Zusammenfassung

Die kulturelle Perspektive findet nach und nach Eingang in die Debatten um eine nachhal-
tige Entwicklung. Der vorliegende Band leistet hierfir einen wissenschaftlich fundierten
Beitrag, indem er das Themenfeld der kulturellen Nachhaltigkeit in interdisziplindrer Weise
6ffnet und dabei auf vorschnelle Ab- und Ausgrenzungen verzichtet.

Diesem Grundsatz folgend wird die Diskussion inhaltlich im Spannungsfeld von kultu-
rellem Erbe, Globalisierung und technologischem Wandel geftihrt. Gleichzeitig erfordert
ein so junges Thema auch eine eingehende methodische Diskussion, die letztlich darauf ab-
zielt, das aufgespannte Themenfeld angemessen einzugrenzen. Kulturwissenschaftliche
Texte sind dabei ebenso unverzichtbar wie konzeptionelle Beitridge aus der Nachhaltigkeits-
forschung.

Gemeinsames Ziel der Beitrage, die im Rahmen des 9. Weimarer Kolloquiums 2008 zur
Diskussion standen, ist es, die Bedeutung der Kultur bzw. des kulturellen Wandels fiir eine
nachhaltige Entwicklung zu identifizieren. Ein abschlieBendes Fazit hieriiber ist zu diesem
Zeitpunkt weder moglich noch gewollt. Aus unterschiedlichen Perspektiven und Diszipli-
nen nihern sich die Beitrige dem Konzept der kulturellen Nachhaltigkeit, das sich vor al-
lem der Frage widmet, wie es gelingen kann, einen Kulturwandel herbeizufiihren, der unse-
re Gesellschaften auf den Pfad einer nachhaltigen Entwicklung einschwenken lésst.
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1 Vorwort

Gerhard Banse, Oliver Parodi & Axel Schaffer

Die kulturelle Perspektive, die im Kontext der Nachhaltigkeitsdebatte bislang héchstens als
Beiwerk der sozialen Nachhaltigkeit Eingang in den politischen Diskurs fand, etabliert sich
nach und nach als eigenstindige Dimension der Nachhaltigkeit. So haben sich beispielswei-
se die Mitglieder des Weltverbands der Stidte und Kommunen (UCLG — United Cities and
Local Governments) in der ,,Agenda 21 fir Kultur® darauf verstindigt, die Bewahrung der
kulturellen Vielfalt ins Zentrum ihres nachhaltigen Entwicklungsprozesses zu stellen. Da-
mit folgen die Stidte und Kommunen der UNESCO, die dem kulturellen Wandel im Rah-
men der UN-Dekade Bildung fiir nachhaltige Entwicklung eine Schlusselrolle zugesteht.
Begleitet wird der aufkommende politische Diskurs von einer zunehmenden Intensivierung
der wissenschaftlichen Debatte. Die isolierte Betrachtung bietet dabei die Chance, das fa-
cettenreiche Spektrum der kulturellen Nachhaltigkeit aus unterschiedlichen Blickwinkeln
niher zu beleuchten.

Der vorliegende Band zur kulturellen Nachhaltigkeit leistet einen Beitrag zur Diskussion,
indem er einerseits eine Offnung des Themas anstrebt und dabei, gleich einem Brainstor-
mingprozess, ganz bewusst auf Ab- und Ausgrenzungen verzichtet. Diesem Grundsatz fol-
gend wird die Diskussion inhaltlich im Spannungsfeld von kulturellem Erbe, Globalisie-
rung und technologischem Wandel gefiihrt.

Gleichzeitig erfordert ein so junges Thema auch eine eingehende methodische Diskussi-
on, die letztlich das Ziel hat, das aufgespannte Feld angemessen einzugrenzen. Kulturwis-
senschaftliche Texte sind dabei ebenso unverzichtbar wie konzeptionelle Beitrdge aus der
Nachhaltigkeitsforschung.

Ein Fazit ist zu diesem Zeitpunkt weder moglich noch gewollt. Da die Chancen einer
6kologisch, 6konomisch und sozial nachhaltigen Entwicklung aber entscheidend von unse-
rer Art (miteinander) zu leben — also von unserer Kultur — abhingen, kommt der kulturel-
len Dimension der Nachhaltigkeit zweifellos eine zentrale Rolle zu, die es in weiterfithren-
den Arbeiten noch niher zu analysieren gilt.

Die in diesem Band enthaltenen Texte sind aus einem Workshop hervorgegangen, der
im November des vergangenen Jahres stattfand. Vorangestellt ist thnen der Wiederabdruck
eines Berichts, der in der Zeitschrift ,, Technikfolgenabschitzung. Theorie und Praxis™ er-
schienen ist. Das dort Ausgefiihrte tber Hintergrund und Verlauf des Workshops braucht
deshalb an dieser Stelle nicht vorweggenommen zu werden. In der Tradition der Weimarer
Kolloquien und auch im Sinne einer Nachhaltigkeit, die letztlich im Konkreten zu verorten
ist, schlieB3t der Band mit einem Beitrag iber Kultur und Politik im klassischen Weimar.

Es ist den Herausgebern ein Bedirfnis, sich bei den Autoren fur das Bereitstellen ihrer
Beitriige zu bedanken. Wir stellen sie hiermit der interessierten Offentlichkeit zur Verfii-
gung und hoffen auf anregende Rezeption.

Karlsruhe im Juli 2009
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Bericht zum 9. Weimarer Kolloquium (30.-31. Oktober 2009)'

Susanne Hartard

Die von Carsten Stahmer (ehemals Statistisches Bundesamt und Universitit Heidelberg)
und Susanne Hartard (damals Bauhaus-Universitit Weimar) 1999 gegriindeten Weimarer
Kolloquien haben das Ziel, realistische Zukunftsbilder einer nachhaltigen Gesellschaft zu
entwickeln. Sie haben ihre Wurzeln in der Vereinigung fiir Okologische Okonomie. Das
Weimarer Kolloquium hat sich abseits des tblichen Tagungsbetriebes als personlich ge-
prigtes wissenschaftliches Kolloquium mit starkem interdisziplindrem Charakter und einer
tberschaubaren Teilnehmerzahl (ca. 15 bis 20) etabliert. Die Weimarer Kolloquien werden
gegenwirtig alle ein bis zwei Jahre im Herbst abgehalten und durch Susanne Hartard (Um-
welt-Campus Birkenfeld Fachhochschule Trier) und Axel Schaffer (Universitit Karlsruhe
(TH)) geleitet.

Zu den Weimarer Kolloquien liegt eine Reihe wissenschaftlicher Buchpublikationen vor:
Stoffflussanalyse und Nachhaltigkeitsindikatoren (Hartard/Stahmer 2000), Bewertung von
Nachhaltigkeitsstrategien (Hartard/Stahmer 2001), Sozio-6konomische Berichtssysteme
(Hartard/Stahmer 2002), Analyse von Lebenszyklen (Statistisches Bundesamt 2004), die
Halbtagsgesellschaft — konkrete Utopie fur eine zukunftsfihige Gesellschaft (Har-
tard/Schaffer/Stahmer 2006) und Ressourceneffizienz im Kontext der Nachhaltigkeitsde-
batte (Hartard/Schaffer/Giegtrich 2008).

Ziel der Weimarer Kolloquien 2008 und 2009 ist die (Weiter-)Entwicklung des Konzepts
der kulturellen Nachhaltigkeit. Die Fihigkeit, eine 6kologisch, dkonomisch und sozial
nachhaltige Entwicklung zu etablieren, hingt entscheidend auch von unserer Art (mitein-
ander) zu leben — also von unserer Kultur — ab. Wie kann es gelingen, einen Kulturwandel
herbeizufithren, der unsere Gesellschaften nachhaltig werden lisst? Vor dem Hintergrund
dieser Fragestellung wird der Zusammenhang von Kultur und Nachhaltigkeit immer be-
deutsamer.

Auf dem 9. Weimarer Kolloquium Interdependenzen zwischen kulturellem Wandel und nachhalti-
ger Entwicklung Ende Oktober 2008 in Weimar wurden in einer ersten Anniherung aus ver-
schiedenen Blickwinkeln der Kulturbegriff in seinen verschiedenen Facetten beleuchtet und
die Verbindung zwischen Nachhaltigkeit und Kultur diskutiert. Definitionen des Begriffes
HKultur® und der damit verbundenen Begriffsvielfalt und Geschichte (z. B. Brockhaus On-
line: cultura = lateinisch »Bebauung, »Pflege« des Korpers und Geistes...) zeigen unter
anderem die materielle und immaterielle Seite des Kulturbegriffes.

Die Anniherung an Kultur und Kulturalitit erscheint durch Paradoxien von Kultur wie
etwa Vereinheitlichung und Differenzierung oder Kontinuitit und Wandel erschwert. Kul-
tur definiert sich als ,,Ergebnis menschlicher Lebens- und Daseinsbewiltigung in einer
Kommunikations- und Handlungsgemeinschaft in einer bestimmten ,,Umwelt (Ban-

' Der Beitrag ist zuerst erschienen in der Zeitschrift TATuP — Technikfolgenabschitzung, Theorie und
Praxis, Heft 1/2009, S. 126-128 (Kurzungen dieset Fassung sind dutch [...] gekennzeichnet). Die Heraus-
geber danken der TATuP-Redaktion fiir die Erlaubnis zum Nachdruck.
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se/Metzner-Szigeth). Kultur scheint vor allem in drei Elementen verankert: in einem Kol-
lektiv von Personen (hiufig als Gemeinschaft gedacht), an geographische Riume gebunden
und in einer zeitlichen Folge und historischen Tradition. Nachhaltige Entwicklung und
Kultur treffen sich in ihrer FEigenschaft der Kontinuitit (Robert Hauser und Gerhard Ban-
se, Karlsruhe).

Kultur ist jedoch mehr als Kontinuitit, eine Bewertungskomponente kommt hinzu. Der
UNESCO-Konvention zum Weltkulturerbe liegen bewertende Faktoren zugrunde. Neben
dem materiellen Weltkulturerbe definiert die UNESCO-Konvention das immaterielle
Weltkulturerbe als ,,Gebrduche, Ausdrucks- und Darstellungsformen, tradiertes Wissen,
Kunstfertigkeiten sowie Instrumente, kiinstlerische Objekte und Kulturriume, welche Ge-
meinschaften, Gruppen und gegebenenfalls auch Individuen als Teil ihres kulturellen Erbes
wahrnehmen®. Kulturstandards helfen, Kultur zu kommunizieren und zu bewahren. In ei-
ner globalisierten Welt dienen Kulturstandards der allgemeinen Volkerverstindigung und
einem verantwortlichen Handeln. Das Bewahren von Kulturerbe unterliegt jedoch dem Di-
lemmata des Bewahrens im Wandel (Caroline Robertson-von Trotha, Katlsruhe).

Abbildung 2.1:  Beispiel zum Dilemmata des Bewahrens: Die Entscheidung des Baus der
Weimarer Europiischen Jugendbildungs- und Jugendbegegnungsstitte EJBW (dem Ta-
gungsort) stand vor dem Dilemma, dass sie mit dem Bau der EJBW in Kauf nahm, das
Gartengrundstiick des bekannten Weimarer Gelehrten Johann Karl August Musdus (1735 —
1787), der funf ,Legenden von Rubezahl“ in seine ,,Volksmirchen der Deutschen® auf-
nahm, nachhaltig zu verdndern.

Quelle: ,,Riubezahl®, Ausschnitt aus einer Zeichnung und Radierung von Ludwig Richter (1848), zi-
dert in: http://www.goethezeitportal.de

Welches Verhiltnis Kultur und Nachhaltigkeit tragen, wurde auf der Basis bestehender
Sdulenkonzepte und der Integrativer Nachhaltigkeitsstrategie thematisiert. In der Nationa-
len Nachhaltigkeitsstrategie der Bundesregierung wird der Kulturbegriff nicht sichtbar um-
gesetzt. Es ist ein Kulturdefizit in der Nachhaltigkeitsdebatte zu konstatieren (Jirgen
Kopfmiiller, Karlsruhe). Nachhaltige Konzepte bediirfen der Kontextualisierung, d. h. etwa
der Export von Umwelttechnik bedarf der Berticksichtigung lokaler Kontexte. Es bedarf
der Neubewertung und Offnung des Traditionsbegriffes. Insbesondere der regionalen Tra-
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ditionspflege im Sinne des bekannten Agenda21-Mottos ,,Global Denken, lokal handeln®
kommt eine besondere Bedeutung zu (Carsten Stahmer, Wiesbaden).

Einen wichtigen Bestandteil der Nachhaltigkeitsdiskussion bildet die Konsumforschung.

Verbraucher erwerben Giiter wegen ihrer Gebrauchsfunktion und/oder Symbolfunktion.
Symbole dienen als Mittel, um die Grenzen der lebensweltlichen physischen Erfahrung zu
tberschreiten. Die Symbolfunktion eines Produktes kann in einem anderen kulturellen
Kontext sehr unterschiedlich aussehen. Zur materiellen Entlastung im Sinne der Nachhal-
tigkeit dienen Effizienzgewinne bei der Produktion von Giitern. Die metaphysische Entlas-
tung wird durch das Suffizienzleitbild (,,Weniger ist Mehr*) bzw. eine mehr an Dienstleis-
tungen orientierten Gesellschaft angestrebt. Dabei stellt sich die Frage der Anderung von
habitualisierten Gewohnheiten (Renate Hiibner, Klagenfurt, Osterreich).
Die Kultur der Nachhaltigkeit hat zwei Seiten, die im Wechselspiel stehen: das Kollektiv
und das Individuum. Unsere Kultur erscheint bislang nicht nachhaltig. Als wichtig erachtet
wird die Uberwindung der klassischen Trennung von Natur und Kultur wie auch die Kulti-
vierung von Technik. Bei der Kultivierung von Technik kommen Aspekte hinzu, wie etwa
die gesellschaftliche Akzeptanz, ethische Vertretbarkeit und dsthetische Angemessenheit
von Produkten. Bei der bisherigen Technikentwicklung wird gemil3 Luhmann die ,,Welt im
Ubrigen® ausgeschaltet. Funktionierende und nachhaltige Technik der Zukunft muss aber
auch kulturelle Sachverhalte abbilden und kontrollieren (Oliver Parodi, Karlsruhe).

Durch die geographische und soziale Nahe bieten sich in einer Region besondere Chan-
cen sozialer Lernprozesse. Es wurde die Bedeutung von Regionalen Vorbildern vorgestellt,
so genannte geteilte mentale Modelle. Durch bekannte Vorbilder erh6ht sich die Akzeptanz
z.B. von innovativer Technik oder neuen Geschiftsgelegenheiten. Damit erhcht sich die
Chance des Diffundierens nachhaltiger Konsummuster |[...] (Dirk Fornahl, Bremen).

Der Globalisierungsindex der ETH Zirich (KOF-Index) misst die wirtschaftliche, sozia-
le und politische Dimension der Globalisierung. Indikatoren der sozialkulturellen Globali-
sierung im KOF-Index sind z.B. die Zahl internationaler Fliige oder Uberweisungen. Die
soziokulturelle Globalisierung geht einher mit der 6konomischen Globalisierung, dem zu-
nehmendem kulturellem Handel (z. B. Bucher, Musik, Filme), ansteigender Lebenszufrie-
denheit und zunehmender Klimabelastung. Kritisch stellt sich bei den vorgestellten Ergeb-
nissen die Frage nach dem Verlust bzw. Moglichkeiten des Bewahrens kulturellen und
naturgebundenen Erbes (Axel Schaffer, Karlsruhe).

In der Tradition der Weimarer Kolloquien steht die enge Verkniipfung zum Kultur- und
geschichtstrichtigen Tagungsort und Europidischen Kulturhauptstadt Weimar 1999. Der
Vortrag , Kulturpatriotismus im klassischen Weimar® erlduterte den gemeinnttzigen und
lokalpatriotischen Ansatz patriotischer Gesellschaften des 18. Jahrhunderts. In den kleinen
Residenzen, wie der damaligen Residenz Sachsen, Weimar, Eisenach wurden partikulare
Ansiitze gleichsam verfolgt wie kosmopolitische Ansitze mit der Offnung zur und Uber-
setzung der Weltliteratur (Jurgen Schramke, Géttingen).

Ausblick

Kultureller Wandel & Nachhaltigkeit — das Weimarer Kolloquium 2008 wurde von allen
Teilnehmern als spannende und fortsetzungswirdige erste Anniherung zum Thema aufge-
fasst. Die Breite des Themas und die interdisziplinér tradierte Begriffsentwicklung sind ein
anspruchsvoller Hintergrund fiir einen strukturierten Wissenschaftlichen Dialog. Doch ist
es auf der Tagung erfolgreich gelungen, die immaterielle und materielle Seite des Kultur-
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begriffs mit Beispielen und diszipliniren Ansitzen offen zu legen. Der durch die
UNESCO-Konvention geschaffene Standard Weltkulturerbe und seine Kommunizierbar-
keit regt vor dem Hintergrund der Nachhaltigkeitsstrategie in Deutschland an, die gegen-
wirtig unscharfe Rolle des Kulturbegriffs in der Nachhaltigkeitsdiskussion weiter zu kliren.
In 2009 ist die Fortfithrung der Kolloquien zur kulturellen Nachhaltigkeit geplant, um das
Thema insgesamt ganzheitlicher und vollstindiger zu fassen und eine anspruchsvolle wis-
senschaftliche Publikation zu ermdglichen.

[.]



3 Kultur und Kulturalitit —
Anniherungen an ein vielschichtiges Konzept®

Robert Hauser & Gerbard Banse

Wenn man den Beziehungen zwischen Nachhaltigkeit und Kultur nachspiiren will, dann
setzt das auch eine Reflexion der zugrundeliegenden Begrifflichkeiten voraus — nicht, um
normierende Vorschlige zu unterbreiten, sondern um eine Verstindigungsbasis zu schaffen
bzw. zu offerieren. Hinsichtlich ,,Kultur® ist das das Hauptanliegen der nachfolgenden
Darlegungen, die, entsprechend der Verwendungsvielfalt des Wortes ,,Kultur®, ein breites
konzeptionelles Spektrum umfassen, daraus aber einen Ansatz als Vorschlag fir ein dem
hier verfolgten Anliegen (,,Beziehungen zwischen Nachhaltigkeit und Kultur) angemesse-
nes Kulturverstindnis herausheben.

3.1 Kulturbegriffe — Die Pluralitit des Kulturbegriffs

Kultur nimmt beteits in der Antike eine zentrale Position im okzidentalen Denken ein. Der
Kulturbegrift in seiner urspriinglichen antiken Bedeutung des lateinischen cultlira bezieht
sich auf die Pflege des Ackers (vgl. etwa auch ,,Agrikultur®), Bearbeitung, Bestellung, An-
bau, Landbau sowie geistige Pflege und Ausbildung intellektueller Fihigkeiten (vgl. Pfeiffer
1997, S. 743). Im Mittelalter spielt der Begrift kaum eine Rolle, erst gegen Ende des 17. Jh.s
wird der Begriff Kultur, nachdem er schon vorher in lateinisch flektierter Form in deut-
schen Texten auftaucht, ins Deutsche integriert.

Darin liegt auch schon eine Schwierigkeit bei der Beschiftigung mit dem Kulturbegriff.
Aufgrund der langen Begriffstradition existiert in den verschiedenen geistes- und sozialwis-
senschaftlichen Teildisziplinen heute eine Vielzahl von Kulturbegriffen nebeneinander, die
in unterschiedlicher Weise definiert und benutzt werden (vgl. Gerhards 2000, S. 16). Der
Kulturbegriff ist daher auch in der einschligigen Literatur alles andere als klar umrissen. So
unterschiedliche Disziplinen wie Philosophie, Soziologie, Anthropologie, Kulturwissen-
schaft und interdisziplindre Schulen wie die ,,Cultural Studies® haben das, was aus ihrer
Perspektive unter ,,Kultur® zu verstehen ist, zu beschreiben und zu charakterisieren ver-
sucht. Die erkenntnistheoretische Forschung auf diesem Gebiet ist, historisch gesehen,
vielfiltig und wiachst stindig weiter.

Die Vielfalt ist auch deshalb so grof3, da es je nach Untersuchungsziel, -gegenstand und
methode sinnvoll sein kann, einen anderen Kulturbegriff zu wihlen. Generell lassen sich
daher Kulturverstindnisse hinsichtlich des Zugangs (qualitaitv und quantitativ bzw. Misch-
formen) sowie der Untersuchungsebene (Mikro-, Meso- und Makroebene) unterscheiden.
Selbst innerhalb der einzelnen Fachdisziplinen bleibt der Kulturbegriff jedoch oft vage und
ambivalent. Die theoretischen Schwierigkeiten beginnen mit den vielen Formen, die Kultur
annehmen kann, und enden mit den Paradoxien, auf die man unweigerlich bei der wissen-
schaftlichen Betrachtung des Phinomens Kultur stoft.

2 Der vorliegende Beitrag basiert zu grof3en Teilen auf Hauser 2009.
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Schwierigkeiten bereiten dabei vor allem drei (scheinbar) widerspriichliche Eigenschaften
von Kultur (vgl. Demorgon/Molz 1996, S. 43f.):

1. Kontinuitat und Wandel: Wihrend Kultur auf der einen Seite durch Traditionen (Festtage,
Gedenktage etc.) die Bewahrung des kulturellen Erbes sichert. entstehen, oft durch be-
stimmte Einfliisse initiiert, immer auch bestindige neue Kulturmuster, -techniken und —
praxen.

2. Vereinbeitlichung und Differenziernng: Kultur wird haufig als Orientierung oder Standardisie-
rung von Werten oder Verhalten — und damit als einheitlich — beschrieben, auf der an-
deren Seite finden sich aber auch individuelle Variationsspielrdiume, Subkulturen und
Kleinstkollektive, die Kulturen divergent erscheinen lassen.

3. Offnnng und Abgrenzung: Kulturen — als Nationalkulturen verstanden — sind auf der einen
Seite offen fiir andere Kulturen und kulturelle Stromungen (die auch ihren Wandel be-
wirken konnen), gleichzeitig stellen sie aber auch Abgrenzungen einer Gemeinschaft
dar: nur wer die gemeinsamen Symbole, z. B. der Sprache, der Geschichte und der Insti-
tutionen, kennt und versteht, kann sich orientieren und sich entsprechend verhalten.
Durch kulturadiquates Verhalten zeigt sich, wer dazu gehort und wer nicht.

3.2 Historisches — Die Genese des Kulturbegriffs

War das antike Kulturverstindnis noch auf die Kultivierung (des Bodens, der Pflanzen o-
der auf die Ausbildung von Menschen) gerichtet, wird der Begriff ab dem 17. Jh. erweitert
und z. T. neu definiert. In der Folgezeit wird der Kulturbegriff mit den drei groBlen Begrif-
fen des aufklirerischen Denkens Kultur/Natur® (vgl. Pufendorf 1686), Kultur/Zivilisation
(vgl. Kant 1977) und Kultur/Leben (vgl. Freud 1989) in Bezichung gesetzt (vgl. Reckwitz
2000, S. 606ft.). In der Abgrenzung und Gegentiberstellung mit diesen erhilt er jeweils eine
andere konkrete Bedeutung. Die sich hieraus ergebenden Kulturdefinitionen kénnen als
wenge® Kulturbegriffe bezeichnet werden. Sie benennen keine ontische Differenz, sondern
lediglich verschiedene Aspekte ein und desselben Gegenstandes (vgl. Janich 2005, S. 21).

In der Aufklirung erfihrt der Begriff durch Immanuel Kant und Johann Gottfried Her-
der einen Popularisierungsschub im philosophischen Denken und wird zum Schlagwort.
Gerade der zivilisatorische Kulturbegriff lisst sich auch heute noch im Alltagsverstindnis
von Kultur finden. So werden bis heute die ,,zivilisatorischen Errungenschaften® wie etwa
Theater, Kino oder Biicher als Kulturprodukte oder gar als Hochkultur bezeichnet. Darin
spiegelt sich nicht zuletzt das westeuropiische Denken des spiten 19. Jh.s wider, als man
Vélker noch nach ihren zivilisatorischen Errungenschaften bewertete, stets nattrlich vor
dem Hintergrund der eigenen ,Kulturleistungen® als Vergleich: Demnach gab es hoch
entwickelte Kulturen und weniger bzw. gar nicht entwickelte Kulturen — in der Regel mein-
te man damit afrikanische oder amerikanische Ureinwohner. Diese waren nicht nur religi-
onslos, also heidnisch, sondern eben auch kultutlos, also ohne Zivilisation.

Wihrend Kant den Kulturbegriff in Verbindung mit dem Sittlichen normativ aufladt und
thn an die Zivilisation koppelt, entwickelt Herder aus Konzepten der Vélkerpsychologie

Die Gegeniiberstellung von ,,Natiitlichem® und ,,Kultiirlichem® findet sich bereits bei Aristoteles am Bei-
spiel der Marmorstatue veranschaulicht: Thre kiinstlich vom Menschen erzeugten Eigenschaften, mithin
ihre Gestalt, sind an ihr genauso zu finden wie die bleibenden natiirlichen Eigenschaften des Marmors
(vgl. Janich 2005, S. 21).
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den historisch-holistischen Kulturbegriff und rekontextualisiert diesen damit (vgl. Herder
1995): ,,Der holistische Kulturbegriff entuniversalisiert das Kulturkonzept, er kontextuali-
siert und historisiert es. Kultur ist keine ausgezeichnete Lebensform mehr, Kulturen sind
vielmehr spezifische Lebensweisen einzelner Kollektive in der Geschichte, und der Kultur-
begriff kommt konsequenterweise im Plural vor, er bezieht sich auf die Diversitit der Tota-
lititen menschlicher Lebensformen in verschiedenen ,Vélkern’, Nationen’, ,Gemeinschaf-
ten’, ,Kulturkreisen™* (Reckwitz 2005, S. 95).

Hetder etabliert damit als Erster ein breiteres Kulturverstindnis, das weder nur auf
Mensch und Natur noch hauptsichlich normativ auf Zivilisation bezogen ist: ,,Die Kultur
eines Volkes ist die Bliite seines Daseins, mit welcher es sich zwar angenehm, aber hinfillig
offenbaret. Wie der Mensch, der auf die Welt kommt und nichts weill — mul3, was er Wis-
sen will, lernen —, so lernt ein rohes Volk durch Ubung, fiir sich oder durch den Umgang
mit anderen. Nun aber hat jede Art der menschlichen Kenntnisse ihren eigenen Kreis, d. i.
ithre Natur, Zeit, Stelle und Lebensperiode® (Herder 1995, S. 161).

Kultur bezeichnet bei Herder wertneutral die Gesamtheit einer historisch spezifischen
kontextualisierten Lebensweise eines Kollektivs im Unterschied zu anderen Kollektiven.
Dies wird auch in der Kritik des Kulturverstindnisses seiner Zeit deutlich, wenn er klagt:
,,Nichts ist unbestimmter als dieses Wort, und nichts ist triiglicher als die Anwendung des-
selben auf ganze Volker und Zeiten® (Herder 1995, Vorrede, S. 39). Der in dieser Weise
von Herder geprigte Kulturbegriff hatte besonders auf die damals noch junge Disziplin der
Anthropologie groe Wirkung. In ihren Studien von so genannten Naturvolkern stellten
die Anthropologen nicht nur fest, dass diese z. T. differenzierte Gesellschaften hervorge-
bracht hatten, sondern auch iber vielfiltige Riten, Traditionen, Feste, Weltdeutungen und
,wHKulturprodukte® wie etwa Schnitzereien oder dhnliches verfiigten. Sie verfiigen demnach
sechr wohl tber Kultur(en), auch wenn diese nach anderen Mechanismen funktionieren und
andere Werte und Normen das Handeln prigen. Das Kulturverstindnis begann sich mit
diesen Forschungserkenntnissen zu wandeln.

In der Folgezeit niherten sich die in der Anthropologie entwickelten Kulturbegriffe,
auch beecinflusst durch das Aufkommen der Cultural Studies, dann immer stirker der Be-
deutung des angelsichsischen ,,culture” — im Sinne von ,,Alltagskultur® — an, womit sich
ein erweiterter Kulturbegriff durchzusetzen begann. Damit ist auch heute noch all das ge-
meint, was fur das alltigliche menschliche Leben von Bedeutung ist. Sowohl Geistiges als
auch Materielles wird als Kultur verstanden oder ist von Kultur geprigt. Dieser erweiterte
Kulturbegriff (im Folgenden als ,,weiter® Kulturbegriff bezeichnet) wird erkenntnistheore-
tisch vor allem reflexiv verwendet, d. h. er dient in erster Linie dem Vergleich von Alltags-
kulturen. Kultur ist in diesem Verstindnis das, was sich in den Lebensweisen von Men-
schen unterscheiden ldsst und beruht demnach vor allem auf der Erkenntnis, dass
Menschen verschiedene Lebensweisen entwickelt haben, anhand derer sie sich unterschei-
den (vgl. Cappai 2005, S. 50ff.; Reckwitz 2005, S. 95). Dabei entwickelt sich ein pluralisti-
scher Kulturbegriff, der sich nicht auf die Kultur per se bezieht, sondern in Abgrenzung
vom zivilisatorisch-normativen Verstindnis zwischen gleichwertigen, aber dennoch von-
einander verschiedenen Kulturen differenziert. Eine jede Kultur, erscheint hier verankert in
dreierlei Einheiten: ,,[...] in einem Kollektiv von Personen (héufig als Gemeinschaft ge-
dacht), in einem geteilten Raum — Kulturen werden gebunden an geografische Riume —
und in einer Kontinuitit der Zeit — Kulturen erscheinen gebunden an eine historische Tra-
dition® (Reckwitz 2005, S. 95; Herv. u. Klammern im Original).
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Im 20. Jh. entwickelt sich parallel zu ,,engen® und ,,weiten® Kulturverstindnissen ein dif-
ferenzierungstheoretischer Kulturbegriff, der vor allem die Sozialwissenschaften stark be-
einflusste. Als systematisch ausgearbeitetes Konzept findet sich dieser Kulturbegriff zum
ersten Mal im systemtheoretischen Konstruktivismus, wie ihn Talcott Parsons in seiner e-
volutionstheoretischen Abhandlung tber funktionale Differenzierung von modernen
Gesellschaften beschrieben hat (vgl. Reckwitz 2005, S. 95). Hier wird Kultur als
funktionales gesellschaftliches Subsystem dargestellt, als ein ,, Treuhindersystem®, das vor
allem in der Kunst und Bildung institutionalisiert ist und dem die Aufgabe der Tradierung
und Neuentwicklung von Weltdeutungen zukommt (vgl. Parsons 1977).

Mitte des 20. Jh.s kam es im Anschluss an den ,linguistic turn® in den Sprachwissen-
schaften zum ,,cultural turn®: Einer Abkehr vom engen normativen Kulturverstindnis hin
zu einem weiteren auf Bedeutungszusammenhingen fokussierenden Kulturverstindnis. Im
Alltagssprachgebrauch kann man auch heute noch (insbesondere in der Offentlichkeit und
in den Feuilletons) einem sehr engen Kulturverstindnis begegnen, das im Wesentlichen an
die Reprisentanten von Kultur und damit an kulturelle Artefakte wie z. B. Bicher, Filme,
aber auch Theaterstiicke, Opern usw. gebunden ist. Hier ist das Kulturverstindnis ganz im
Kantschen Sinne an Zivilisation bzw. die Errungenschaften von Zivilisation geknupft.

In den Geisteswissenschaften kam es etwa in der Mitte des 20. Jh.s zu einem Bruch mit
dieser Vorstellung von Kultur. Dieser Bruch, der sich in verschiedenen wissenschaftlichen
Disziplinen unter verschiedenen Begrifflichkeiten zeigt, wurde zuerst in den linguistischen
Arbeiten von Ludwig Wittgenstein deutlich. In seinen Werken zeigt er sich erkenntnistheo-
retisch zwischen Arbeiten aus der frithen (vgl. Wittgenstein 2003) und der spiten (vgl
Wittgenstein 2001) Periode und findet in der Linguistik schlief3lich seinen Ausdruck in der
,Krise der Reprisentation® (vgl. auch Mersch 1999). Der grundlegende Unterschied be-
steht darin, dass erkannt wurde, dass Worte als Elemente sprachlicher Systeme ihre Bedeu-
tung nicht aus einer direkten Korrespondenz mit der gegenstindlichen Welt beziehen, auf
deren Elemente sie verweisen, sondern dass sich ihre Bedeutung aus ihrer Position und ih-
rem Verhiltnis zu anderen Elementen der Sprache ableitet. Dieser bedeutende Unter-
schied, der als erkenntnistheoretische Wende angesehen und spiter als ,linguistic turn®
(vgl. Rorty 1967) bezeichnet wird, bedeutete eine Loslésung der Bedeutung des Wortes
vom gegenstindlichen Reprisentanten und betont stattdessen Kontexte bzw. Referenzzu-
sammenhinge innerhalb eines Sprachsystems.

Dieser Bruch wurde auch in Bezug auf den Kulturbegriff vollzogen und fand seinen
Ausdruck im ,,cultural turn® (vgl. u. a. Reckwitz 2000, 2005). Gemeint ist damit eine Ab-
wendung vom Verstindnis von Kultur als Zivilisation oder Hochkultur, das an die mate-
riellen oder immateriellen Hervorbringen dieser Hochkulturen gekntpft war und eine
Hinwendung zu einem Kulturverstindnis, das unter Kultur kontext- bzw. bedeutungsab-
hingige Wissens-, Kommunikations- und damit soziale respektive kulturelle Praktiken ver-
steht (vgl. Reckwitz 2005, S. 96). Diese Praktiken stehen in Wechselwirkung mit der Le-
bens- und Daseinsumwelt des Menschen.

3.3 Kulturkonzeption in der aktuellen Forschungspraxis

In der aktuellen Forschungspraxis der Kulturwissenschaften selbst, aber auch in inter- und
transdisziplindrer Forschung lassen sich, sofern Kultur tberhaupt als Begrift oder Konzept
expliziert wird, nach Jurgen Bolten drei methodologische Richtungen bzw. Typen von Kul-
turkonzepten des ,,weiten* Kulturbegriffs definieren: ,,Materiale” Kulturtheorien orientie-
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ren sich im Wesentlichen semiotisch an der Gesamtheit von Artefakten als real hervorge-
brachten, Sinn reprisentierenden Leistungen einer Gesellschaft. Unter Artefakten versteht
man Monumente und Denkmiler genauso wie Fabrikgebiude, Handwerkszeug oder Klei-
dung (vgl. Bolten 1997, S. 488). ,,Mentalistische® Ansitze fassen im Sinne der kognitiven
Anthropologie (vgl. z. B. Goodenough 1971) Kultur konsequent als immateriell auf. IThr In-
teresse gilt weniger der kulturellen ,,Perceptus® als vielmehr der kulturellen ,,Konceptas®.
,, Verstanden werden unter ,Konceptas® kollektiv geteilte Werte, Einstellungen und Nor-
men, die als Handlungs- und Verhaltensursachen nicht unmittelbar beschrieben werden
koénnen, sondern auf die — beispielsweise tber die beobachtbare Realitit — zurtickgeschlos-
sen werden muf3. Es ist gleichsam das ,kulturelle Gedichtnis’ oder der ,Wissensvorrat’, aus
dem sich Kommunikationsteilnehmer, indem sie sich iiber etwas in der Welt verstindigen,
mit Interpretationen versorgen® (Bolten 1997, S. 488; vgl. auch Reckwitz 2005, S. 97).
,Funktionalistische® Kulturtheorien betonen den Aspekt des ,,Sich-Verstindigens®. Dies
bezeichnet bereits eine funktionalistische Perspektive, aus der sich die Bedeutung des Kul-
turbegriffs wiederum verindert — Kultur erhilt eine handlungstheoretische Fundierung.
HKultur in funktionalistischer Lesart ldsst sich demzufolge verstehen als Orientierungssys-
tem, das fir die soziale Praxis einer Gesellschaft, Organisation oder Gruppe konstitutiv
und notwendig ist. In engem Zusammenhang hiermit steht der Begrift ,,Normalitit™ in der
Gruppe: Erst dadurch, dass bestimmte Konventionen sozialen Handelns bestehen, kann
sich konkretes Alltagshandeln auf Normalititsannahmen berufen, die unhinterfragt voraus-
gesetzt werden (vgl. Bolten 1997, S. 488).

Die oben dargestellten makrotheoretischen Ansitze (sofern man sie eindeutig zuordnen
kann) lassen sich unter Typ drei einordnen. Die mikrotheoretischen Ansitze hingegen ten-
dieren zu Typ zwei und beziechen Kultur auf Werte und Normen als Interpretation von
Symbolsystemen. Die drei Varianten des erweiterten Kulturbegriffs sind aber keineswegs
als sich gegenseitig ausschlieBend anzusehen, im Gegenteil: ,,Man neigt heute eher zu einer
integrierenden Sichtweise, derzufolge Kultur als Interaktions- und Orientierungssystem
verstanden wird, das tber die ,Perceptus’ beschreibbar und als ,Konceptas’ erklirbar wird®
(Bolten 1997, S. 489).

Wissenschaftstheoretisch liegt das Grundproblem der geistes- und sozialwissenschaftli-
chen Kulturtheorie darin zu definieren, was genau unter den jeweils historisch gegebenen
Umstidnden unter kulturellen Differenzen verstanden werden soll (vgl. Reckwitz 2005, S.
96). Die Frage, wie man Unterschiede konzeptionell fassen kann, kann erst beantwortet
werden, wenn die Basis des Vergleichs, d. h. das zu vergleichende Element, definiert ist. Im
Wesentlichen kann man hier, so Andreas Reckwitz, drei verschiedene Diskurse unterschei-
den, die im Folgenden zur Ubersicht und Einordnung kurz dargestellt werden sollen (vgl.
Reckwitz 2005).

Der , sozialtheoretische® Diskurs versucht, die Differenzen in ,,Kulturtheorien® zu fas-
sen (vgl. Reckwitz 2005, S. 93ff.). Es sind zumeist sozialkonstruktivistische Ansitze, die ei-
ne allgemeine Theorie fur die Entstehung von sozialer Ordnung durch menschliches Den-
ken und Handeln formulieren (wie z. B. Berger/Luckmann 2000). Dabei werden dem
Handeln, Denken und Wahrnehmen symbolische Ordnungen zugrunde gelegt, die gleich-
zeitig konstitutiv fir die Wahrnehmung von Wirklichkeit, und in letzter Konsequenz auch
fir die Gestaltung von (sozialer bzw. kultureller) Wirklichkeit, sind. Zu dieser Gruppe kon-
nen die Ansitze von der Sozialphinomenologie tiber Pierre Bourdieu, Michel Foucault und
der symbolistischen Ethnologie bis hin zum systemtheoretischen Konstruktivismus von
Parsons und Niklas Luhmann gezahlt werden. Im methodologischen bzw. wissenschafts-
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theoretischen Diskurs standen insbesondere die spezifischen Bedingungen und Hindernisse
des Fremdverstehens von Kultur im Vordergrund. Dabei gaben vor allem die Diskussionen
in der Ethnologie, hier besonders die ,,writing culture® und Post-Kolonialismus-Debatte
(vgl. Clifford/George 1986), sowie die sozialphilosophische Hermeneutik wichtige Impul-
se.

Im Kontext des gesellschaftstheoretischen Diskurses ist die Frage nach kulturellen Diffe-
renzen in jungster Zeit vor allem in den Globalisierungstheorien (vgl. z. B. Castells 2001;
Giddens 1990) bearbeitet worden. In Bezug auf die Verhiltnisse der westlichen Welt wur-
den kulturelle Differenzen dariiber hinaus aber auch in Theorien zu Lebensstilen (vgl. Hra-
dil 1997) und Subkulturen sowie zu Geschlechteridentititen dargestellt. In der neueren
post-foucaultianischen Kulturgeschichte sind diese Fragen auch mit Blick auf kulturelle
Bruche in der Geschichte thematisiert worden. Die Frage nach den Differenzen und Gren-
zen von Kulturen wird in all diesen, nicht schatf voneinander trennbaren Diskursen im Zu-
sammenhang mit dem abstrakten Problem der ,,Wesenheit von Kultur® bzw. dem, ,,was
Kultur ausmacht®, diskutiert.

Einen besonders groB3en Einfluss ibten die auf dem breiteren pluralistischen Kulturver-
stindnis aufsetzenden Kulturverstindnisse der Anthropologie auf die Genese des Kultur-
begriffes aus. Besonders einflussreich war dabei die Argumentation des US-amerikanischen
Anthropologen Florence Kluckhohn, der glaubte, dass alle Kulturen auf der Welt Grund-
probleme der menschlichen Existenz verbergen, die man in Dimensionen bzw. Kategorien
fassen kann: ,,All cultures constitute [...] answers to essentially the same questions posed by
human biology and by the generalities of the human situation. [...] Every society’s pattern
for living must provide approved and sanctioned ways for dealing with such universal cir-
cumstances as the existence of two sexes; the helplessness of infants; etc.” (Kluckhohn
1962, S. 171£).

Diese Definition Kluckhohns war weit genug, um von verschiedenen Kulturen verschie-
den ausgefillt zu werden. Makrotheoretische Sichtweisen versuchten darauf aufbauend,
zunichst die wichtigsten Dimensionen der menschlichen Existenz zu bestimmen, um dann
in verschiedenen empirischen Studien im Vergleich zu zeigen, dass diese Dimensionen in
verschiedenen Kulturen verschieden ausgefullt werden bzw. Kulturen innerhalb dieser Di-
mensionen variieren.

34 Kulturkonzeptionen der Makro- und der Mikroebene

Diese Ansitze, die auch heute noch sehr einflussreich sind und vor allem in empirischen
Studien zur Kultur oder zu Kulturvergleichen verwendet werden, sollen im Folgenden kurz
auf ihr erkenntnistheoretisches Potenzial fir einen Kulturvergleich iiberpriift werden. Die
bekanntesten makrotheoretischen Kulturtheorien sind u. a. folgende: von Harry C. Triandis
(vgl. Triandis 1975, 1984), John Galtung (vgl. Galtung 1988), Edward T. und Mildred Hall
(vgl. Hall 1969; Hall/Hall 1983, 1990), Geert Hofstede" (vgl. Hofstede 1980, 1993) sowie
Robert Hettlage (vgl. Hettlage 1990). In diesen und anderen makrotheoretischen Ansitzen
erfolgt typischerweise eine starke Reduktion des Kulturbegriffs auf wenige Kategorien oder
Dimensionen. Diese wird oft damit begriindet, dass sich Kultur (in der o. g. weitgefassten
Bedeutung des weiten Kulturbegriffs) als Gegenstandsbereich der Wissenschaft in ihrer

4 Vgl. ausfiihrlich zur Kritik an Hofstede Hansen 2003, S. 281f., sowie Bolten 2001, S. 130f.
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Komplexitit nur schwerlich als Ganzes erfassen lisst (vgl. Bolten 2001, S. 128). Anhand
dieser Dimensionen oder Kategorien sollen, so die Idee, Kulturen miteinander vergleichbar
wetrden. Viele makrotheoretische Ansitze versuchen daher, verschiedene Kulturdimensio-
nen zu entwickeln und die Auswahl und Gewichtung der jeweils dominanten Aspekte er-
kenntnistheoretisch zu begriinden. Obwohl diese Modelle fiir den Kulturvergleich sehr gut
geeignet erscheinen (und daftr auch zumeist konzipiert wurden), lassen sich wesentliche
Einwinde gegen eine solche Konzeption von Kultur vorbringen: So wird von Kritikern
hiufig angefthrt, dass diese Art von makrotheoretischen Modellen zu einem hohen Grad
von Stereotypisierung und damit Vereinfachung fithre, wodurch viele Phinomene nicht
mehr erfasst werden konnten (vgl. Bolten 2001, S. 130).° Bei dem Versuch, Kultur in eine
tberschaubare Anzahl von Kategorien oder Dimensionen zu zwingen, wird lediglich ein —
von der Fassung der Dimensionen abhingiger — Teil der ,,Oberfliche® von Kulturen sicht-
bar. Als Ergebnis solcher makrotheoretischen Betrachtungen erhilt man daher zumeist nur
abstrakte Durchschnittswerte, die wenig oder nichts Giber das konkrete Handeln von Indi-
viduen aussagen (vgl. Bolten 2001, S. 130). Der lebensweltliche Zusammenhang zwischen
Individuum und Kultur bleibt dabei unterbeleuchtet, und es stellt sich oft die Frage, nach
welchen Kriterien die Kategorien oder Dimensionen ausgewihlt wurden.

Der makrotheoretischen Perspektive stehen verschiedene Konzepte gegentiber, die kul-
turelle Charakteristika aus Detailanalysen abstrahieren, also von der Mikroebene ausgehend
deduktiv vorgehen. Diese Konzepte kénnen daher als mikroanalytisch bzw. mikrotheore-
tisch bezeichnet werden. Hierzu gehéren Konzepte wie die ,,Dichte Beschreibung® von
Clifford Geertz (vgl. Geert 1987), die Kultur als ,, Text versteht, den man ,lesen® konnen
muss, und die ,,Cross Cultural Psychology* u. a. bei Alexander Thomas (vgl. Thomas 1993)
sowie die ,,Activity Theory“® und das ,,Cognitive Traits“-Konzept, die in den Cultural Stu-
dies entwickelt wurden. Weitere Konzepte dieses Typs kommen aus dem (Quer-
schnitts)Bereich der Wirtschaftswissenschaften und werden oft unter der Uberschrift ,,in-
terkulturelle Kommunikation® zusammengefasst.

Aber auch diese Perspektive bringt ontologische Probleme mit sich. So haben die deduk-
tiven Modelle oft eine geringe Aussagekraft, da auf ihnen fulende Ergebnisse nicht genera-
lisierbar sind. Denn, so Bolten, je ,,detailorientierter (Sub)kulturen untersucht werden, des-
to weniger komplex dirfen sie sein, damit tberhaupt noch Aussagen iber sie mdglich
sind“ (Bolten 2001, S. 131). Solche Mikroanalysen eigneten sich nach Bolten beispielhaft
fur interkulturelle Coachings oder Mediationen, aber nicht zur Theorienbildung (vgl. Bol-
ten 2001). Oftmals konnten einzelfallorientierte Ansitze den kulturellen Kontext, in dem
die kulturspezifischen Elemente z. B. im ,, Text” (im Sinne von Kultur als Text, s. 0.) er-
scheinen, nicht ausreichend beschreiben (vgl. Bolten 2001). Es besteht daher die Gefahr,
dass iiber die Betrachtung von kulturellen Details der Gesamtzusammenhang vernachlis-
sigt werde. Eine weitere Schwierigkeit im Zusammenhang mit mikroanalytischen Ansitzen
liege darin, dass sie einseitig den dynamischen Aspekt von Kultur betonten. Sie neigten
deswegen zur einseitigen Ubersteigerung des Pols ,,Wandel* (gegeniiber Persistenz als Ge-
genpol), in dem Sinne, ,,dall der Mensch alles aus sich machen kénne, wenn er nur will*
(Demorgon/Molz 1996, S. 69).

5 Vgl. ausfihtlich zur Kritik an makrotheoretischen Kulturkonzepten Bolten 1997 sowie Demotgon/Molz

1996.

% Vgl. zur Activity-Theorie Engestrém/Miettinen/ Punamiiki-Gitai 1999.
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Wie an dieser kurzen einordnenden Zusammenfassung und der ebenso kurzen (und si-
cher oftmals aufgrund der Kiirze pauschal wirkenden) Kritik gezeigt wurde, sind weder die
makrotheoretischen noch die mikrotheoretischen Konzepte konzeptionell in der Lage,
Kultur so differenziert wie méglich und so komplex wie n6tig — zumindest fir einen empi-
rischen Kulturvergleich — zu beschreiben. Es finden sich daher in der aktuellen empiri-
schen Kulturforschung oft Mischformen verschiedener Makro- oder Mikroansitze. Dabei
werden die oben dargestellten anthropologischen Kulturtheorien (vgl. z. B. Hall/Hall 1983,
1889; Hofstede 1993; Kluckhohn 1962) z. T. abgewandelt und anders konnotiert, rekontex-
tualisiert und in ein der aktuellen Entwicklung entsprechendes Sinngefiige eingeordnet.
Durch die Vermischung und Kombination verschiedener Kulturkonzepte sollen die oben
genannten Defizite sowohl der makro- also auch der mikrotheoretischen Perspektive wenn
nicht behoben, so doch zumindest abgeschwicht werden.

Diese Vorgehensweise der Vermischung von verschiedenen Ansitzen ist jedoch prob-
lematisch, da die Ansitze dafir konzeptionell stark abgewandelt werden miissen. Dabei be-
steht die Gefahr, dass die urspriingliche Intention eines Konzeptes verloren geht. Die Fol-
ge ist, dass viele Forschungsvorhaben, die sich mit dem Kulturbegrift auseinandersetzen
(missten), sich auf ein Verstindnis zurtickziehen, das weit genug ist, um die Verschieden-
heit menschlicher Handlungsweisen in bestimmten Feldern, wie z. B. Kommunikation,
Verhalten, Konsum, Wissen, Technik etc., zu erfassen, dann aber mit Hilfe von Versatzsti-
cken anderer Kulturmodelle oder konzeptioneller Bausteine versuchen mussen, diesen auf
den eigentlichen Gegenstand hin zu prizisieren (vgl. z. B. Paschen et al. 2002).

3.5 Ein evolutionistisches Kulturverstindnis

Ein weiterer — vor allem durch die Anthropologie beeinflusster — Zweig von Kulturver-
stindnissen versteht Kultur als Anpassungsstrategie des in Gruppen lebenden Menschen
an seine Umwelt. Unter ,,Umwelt ist hierbei nicht nutr die natirliche Umwelt, die Natur,
zu verstehen, sondern auch die vom Menschen gemachte soziale, materielle sowie symboli-
sche Umwelt. Auch die Herausbildung von sozialen Verbinden, bis hin zu komplexen,
funktional ausdifferenzierten Gesellschaften, ist demnach ein kultureller Akt, der durch
Anpassung, das Leben bzw. Uberleben erleichtert bzw. iiberhaupt erst ermdglicht. Die
,2Umwelten® in denen Menschen leben, und die sie z. T. durch Kultur selbst geschaffen
haben, unterscheiden sich deutlich, und damit auch die Kulturen, die in einem dialektischen
Verhiltnis zu diesen Umwelten stehen.

Ein solches Kulturverstindnis orientiert sich mal3geblich an den praxeologischen Kul-
turkonzepten, die Kultur als umwelt- und wissensabhingige ,,Theorie der Praxis* — wie sie
Bourdieu und andere beschrieben haben (vgl. z. B. Bourdieu 1979) — auffasst, in denen die
soziale und symbolische Umwelt als ein vom Menschen gemachtes Kulturprodukt verstan-
den wird und gleichzeitig als wissensabhingige, handlungs- und bewusstseinsrelevante Ob-
jektivitit auftritt (vgl. Schiitz 1974 sowie darauf aufbauend Berger/Luckmann 2000). Hand-
lungspraxen und Wissen sind dabei abhingig von Kommunikation und deren (z. T. auch
technisierten) Medien, die gleichzeitig sowohl Hauptvoraussetzung als auch Hauptfunktion
von Kulturen sind. In diesem Verstindnis entwickeln Menschen ihrer Umwelt und ihrem
Wissen gemal kulturelle Habite, die in threm naheren oder weiteren Lebensumfeld niitzlich
sind. Dies schlieBt auch die Art der Benutzung von Technik mit ein.

Der Mensch als unvollkommenes Wesen, als ,,Mingelwesen ohne Instinkte® (Gehlen
1940, S. 37f.), ist auf Kulturpraktiken im Sinne des ,eingreifenden Handelns* und der ,,er-
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finderischen Intelligenz® — basierend auf semiotisch geprigter Kommunikation — gegen-
tber den vorgefundenen Naturzustinden und sonstigen Umweltzustinden angewiesen (vgl.
Gehlen 1953, zit. n. Rammert 1999, S. 16). Die grof3e Flexibilitit dieser Umweltanpassungs-
bzw. Beeinflussungsprozesse, zusammen mit den dadurch evozierten Riickkopplungen,
fihrt dabei zu einer hohen Kontingenz kultureller Ausprigungen, wie z. B. verschiedenen
Sprachen, kulturellen Praktiken oder, hinsichtlich der Vergesellschaftung, zu mannigfaltigen
sozialen Strukturen. Kulturen in diesem Sinne als ,,evolutionir® verstanden, kénnen daher
in einer ersten Anniherung folgendermallen definiert werden: Sie sind das Ergebnis
menschlicher Lebens- und Daseinsbewiltigung in einer Handlungs- und Kommunikations-
gemeinschaft in einer bestimmten ,,Umwelt“ (vgl. Banse/Metzner-Szigeth 2005, S. 33).

Ankniipfend an dieses evolutionistische Kulturverstindnis kann Kultur als erweiterter
Kontext des menschlichen Daseins aufgefasst werden. Damit wird die ganze Breite der
menschlichen Anpassungsreaktionen erfasst. Die so erschaffenen Kontexte sind zu vielfil-
tig und Komplex, um sie in ein operationalisierbares Konzept tiberfithren zu kénnen. Die
wichtigsten Kontexte kondensieren jedoch in drei menschlichen Hervorbringungen, der
Sprache, der Geschichte und der Institutionen. Als funktional sind sie deshalb zu betrach-
ten, da sich hierin Menschliche Gruppen voneinander unterscheiden lassen. Als eine etwas
konkretere aber immer noch generelle Kulturdefinition ldsst sich daher formulieren: Kultur
wird sichtbar und spielt dann eine Rolle, wenn verschiedene Gruppen von Menschen un-
terschiedlich handeln und die Griinde dafiir auf Unterschiede in der Geschichte, der Spra-
che und den (sozialen) Institutionen dieser Gruppen zuriickgefihrt werden kénnen.

Das dieser Definition zugrunde liegende Kulturkonzept von Klaus P. Hansen (vgl. Han-
sen 1995, 2003) soll im Folgenden detaillierter dargestellt und damit aufgezeigt werden,
dass Kultur trotz aller Widerspriiche und Komplexitit in ein differenziertes und operatio-
nalisierbares Konzept (zur empirischen Erfassung) von Kultur(en) gefasst werden kann.

3.6  Das differenzlogische Kulturverstindnis von Hansen

Anstatt Kultur als holistisches Ganzes zu betrachten, legt Hansen ein Kulturverstindnis
zugrunde, das die Widersprichlichkeit von Einheit und Differenziertheit von Kultur aufzu-
16sen vermag (vgl. Hansen 1995). Sein Kulturverstindnis wird daher als differenzlogisches
Kulturkonzept bezeichnet. Hansen erldutert dies am Beispiel ,,Deutschland®: Man findet
innerhalb der deutschen Kultur eine Vielzahl von unterschiedlichen Lebensweisen. Schaut
man sich z. B. die Lebensweise eines niederbayrischen Tischlers im Vergleich zu einem
Manager an der Frankfurter Borse an, wirde es auf den ersten Blick schwer fallen, viele
Gemeinsamkeiten in ihrem Lebensalltag zu finden. Viel eher kénnte man die Unterschiede
beschreiben. Dennoch bestehen zwischen den beiden, so unterschiedlich ihre Lebensweise
und ihr Alltag im Einzelnen erscheinen, gewisse Gemeinsamkeiten, die sie als Mitglieder
ein und derselben Kultur kennzeichnen. Diese Gemeinsamkeiten, die Hansen auch als
,Kitt bezeichnet, férdern den Zusammenhalt (Kohision) innerhalb einer Nationalkultur
und grenzen sie nach aul3en hin ab. Dies sind die die gemeinsam erlebte bzw. tradierte Ge-
schichte, die gemeinsam gesprochene Sprache und die gemeinsam geteilten Institutionen
(vgl. Hansen 1995, S. 179).



16 Robert Hauser & Gerhard Banse

Diese drei konstitutiven Elemente von Nationalkultur und deren Bedeutung als Kultur-
dimensionen im Rahmen des differenzlogischen7 Kulturkonzepts, sollen im Folgenden na-
her beschrieben werden: Geschichte stellt eine eigene Bedeutungssphire dar. ,,Menschliche
Gesellschaften miissen sich sowohl materiell wie symbolisch reproduzieren kénnen, um ih-
re Fortexistenz in der Zeit zu garantieren. Die symbolische Reproduktion stellt Gesell-
schaften die Aufgabe, ihre kulturellen Gehalte, ihre Praktiken, Sprachen, Institutionen,
Normen, Werke von friheren Generationen aufzunehmen und an die nichste Generation
weiterzugeben. Hierzu bedarf es, neben dem unverzichtbaren Beistand der Natur, auch ei-
gener Jkultureller Strategien der Dauer™ (Assmann 1999, S. 88). Diese ,kulturellen Strate-
gien der Dauer® sind Uberlieferungsstrategien und Traditionen. Geschichte wirkt somit in
Form von Traditionen sowie tradierten kollektiven oder individuellen Schicksalen in die re-
ale Lebenswirklichkeit hinein und beeinflusst nachhaltig Denken und Handeln der Men-
schen die sich mit diesen Traditionen identifizieren. Entsprechend definiert Aleida Ass-
mann Tradition als ,,eine auf Dauer gestellte kulturelle Konstruktion von Identitit. Diese
Dauer muss permanent der Zeit als Dimension des Abbruchs, des Vergessens, der Verin-
derung, der Relativierung abgerungen werden® (Assmann 1999, S. 90). Eine gemeinsame
Geschichte (historische Fakten) fithrt zwar nicht zwangsliufig zu gemeinsamen Ansichten
tber diese, sie bildet aber den Ausgangspunkt und einen gemeinsamen Bezugspunkt bzw.
Bewertungsrahmen fur diese Ansichten (vgl. Hansen 1995, S. 146).

Sprache ist nicht nur ein Ubertragungsmedium, das verbale Kommunikation erméglicht,
sondern sie ist eng mit der Wahrnehmung und dem Verstand verbunden. Jede Sprachge-
meinschaft besitzt eine eigene, iiber ihre Sprache hergestellte, bedeutungsspezifische Wahr-
nehmung von Lebenswirklichkeit (vgl. Hansen 2003, S. 73ff., sowie Berger/Luckmann
2000, S. 24ft.). Diese fordert die Kohision dieser Gemeinschaft und fungiert als Ein- und
Ausgrenzungskriterium. Geschichte und Sprache bedingen sich gegenseitig: Zum einen,
weil Geschichte durch Sprache tradiert wird, zum anderen, weil Sprache selbst historisch
gewachsen ist und durch historische Ereignisse verindert und geformt wird. Trotz ihrer
Differenziertheit lassen sich Kulturen mit Hilfe ihrer Sprache und ihrer Geschichte als
Ganzes, im Sinne von Nationalkulturen, beschreiben. Diese Nationalkulturen sind weniger
auf Lindergrenzen bezogen zu verstehen, als vielmehr auf einen ihnen gemeinsamen
Sprach- und Geschichtsraum (Hansen 2003, S. 179), der sich von dem durch Lindergren-
zen definierten Raum erheblich unterscheiden kann.® Dieser bildet einen ersten prigenden
Hintergrund fir das Individuum, wenn auch im Normalfall ,,unfreiwillig®, da er qua Geburt
festgelegt ist. Spiter erfolgt (ebenfalls meist unfreiwillig) die Sozialisation der Individuen.
Durch Sozialisation — hier im Sinne von Bildung und Erziehung — erlernt das Individuum
die Muttersprache und erfahrt etwas Gber die spezifische, fir seine Gemeinschaft relevante
Geschichte. Die Sprache — ist sie erst einmal erlernt — spielt dabei eine tragende Rolle. Sie
versorgt die neu in eine Gesellschaft oder in einen Kommunikationsraum hineingeborenen
Individuen mit ,,Vorfabrikationen® objektivierter menschlicher Erfahrung und ermichtigt
damit gleichzeitig die so sozialisierten Individuen, selbst Objektivationen zu erschaffen (vgl.
Berger/Luckmann 2000, S. 40ff.). Durch Sozialisation etfolgen auch die Einfihrung und
Eingliederung in die gesellschaftliche Organisation und ihre Institutionen.

Zum Begriff vgl. ausfihtlich Drechsel/Schmidt/Golz 2000, S. 16£f.
Lindergrenzen sind willkiirliche politische Gebilde, die deshalb nicht zwingend Kulturrdiume definieren,
was man z. B. am Balkan oder in Afrika sieht.
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Der von Hansen benutzte Institutionenbegriff ist von Arnold Gehlen entlehnt (vgl.
Gehlen 1940) und sehr weit gefasst. Damit sind im weitesten Sinne verfestigte und demzu-
folge institutionalisierte Gewohnheiten gemeint: ,,Mann kann geradezu sagen wie die tieri-
schen Gruppen und Symbiosen durch Ausloser und Instinktbewegungen zusammengehal-
ten werden, so die Menschlichen durch Institutionen und die darin erst ‘sich feststellenden’
quasi-automatischen Gewohnheiten des Denkens, Fihlens, Wertens und Handelns, die al-
lein als institutionell gefasste sich vereinseitigen, habitualisieren und sich stabilisieren. Erst
so werden sie in ihrer Vereinseitigung gewohnheitsmalB3ig und einigermallen zuverlissig d.
h. voraussehbar (Gehlen 1940, S. 79).

Unter Institutionen werden daher nicht nur staatliche bzw. gesellschaftliche Institutionen
verstanden, sondern auch soziale und symbolische Institutionen wie z. B. das Weihnachts-
fest oder Geburtstage. Zicht man das Institutionenkonzept von Berger/Luckmann hinzu
(vgl. Berger/Luckmann 2000), lassen sich zudem Institutionalisierungsprozesse stufenweise
beschreiben. Institutionen kénnen dabei erkenntnistheoretisch als Objektivationen hoherer
Ordnung beschrieben werden. Am Anfang der Institutionalisierung steht die Objektivation.
Diese erfolgt durch Sprache bzw. Handlungen, die durch Wiederholung habitualisiert wer-
den. In einem zweiten Schritt werden diese Handlungen durch Typisierung von Verhalten
(etwa in sozialen Rollen) weiter verfestigt. Am Ende dieses Prozesses steht die Erhirtung
des typisierten Verhaltens, in dem es institutionalisiert wird. Es findet sich demgemal3 bei
Peter L Berger und Thomas Luckmann folgende Definition fir Institutionalisierung: ,,In-
stitutionalisierung findet statt, sobald habitualisierte Handlungen durch Typen von Han-
delnden reziprok typisiert werden. Jede Typisierung, die auf diese Weise vorgenommen
witd, ist eine Institution” (Berger/Luckmann 2000, S. 58).

Wenn also ein bestimmtes Kollektiv eine bestimmte Handlung habitualisiert, dann wir-
ken die Handelnden (als Gemeinschaft) und das habitualisierte Handeln (als sich entwi-
ckelnde Konvention) gegenseitig verstirkend (reziproke Typisierung), so dass es zu einer
Institutionalisierung des Handelns kommt. Uber das Zusammenwirken verschiedener Insti-
tutionen einer Gemeinschaft entwickelt und strukturiert sich gleichzeitig ihre Organisati-
onsform. Obwohl Institutionen das Produkt kollektiven Handelns sind, stehen sie dem In-
dividuum dabei grundsitzlich als objektive Faktizititen (unabweisbar) gegentiber und
haben direkten Einfluss auf das alltigliche Leben (vgl. Berger/Luckmann, S. 491f)).

Nach einem solchen Institutionenbegriff kénnen auch realweltliche, imaginire oder his-
torische Personen als Institutionen wirken. Eine solche Person kann dann eine Institutio-
nenfunktion haben, wenn sie durch ihre, von anderen ihr zugeschriebene Bedeutung, als
Resultat ihres Handelns oder ihres Schicksals einen signifikanten Einfluss auf Gesell-
schaftsbereiche oder Gruppen ausiibt und daher quasi wie eine Institution wirkt (z. B. Rudi
Dutschke fiir Studentenbewegung der 1960er Jahre). Geschichte, Sprache und Institutio-
nen sorgen uber den Prozess der Sozialisation fir Kontinuitit in einer Gemeinschaft. Sie
sind die nach aulen sichtbaren und somit empirisch fassbaren Zeichen des Wirkens von
Kultur(en). Sie sind Aushidngeschilder von Kultur(en) und (funktional) Identifikationspole
fir ihre Mitglieder.
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3.7  Standardisierungsbereiche

Kernstiick des Hansenschen Kulturbegriffs sind die Standardisierungen, die im Prinzip als
Konventionen betrachtet werden kénnen.” Er teilt die verschiedenen kulturellen Standardi-
sierungen zur analytischen Unterscheidung in vier Bereiche: Kommunikation, Denken,
Empfinden sowie Verhalten und Handeln. Kulturelle Standardisierungen bzw. Konventio-
nen sind an Kollektive gebunden, umgekehrt konstituieren sich Kollektive tber Standardi-
sierungen. Fine Ausnahme davon bilden Dachkollektive, die sich weitaus stirker iber die
gemeinsame Sprache, Geschichte und Institutionen definieren. Kollektivitit kann hierbei
zunichst ganz allgemein als ein Gemeinschaftsgefithl aufgefasst werden, das sich durch das
Leben nach gemeinsamen Konventionen herausbildet und dadurch ein Kollektiv konstitu-
iert. Das Bedurfnis, physisch, aber auch psychisch Teil einer Gemeinschaft zu sein (vgl.
Tomasello 2007), ist eine der Triebfedern des spezifisch menschlichen Zusammenlebens,
die dieses Gberhaupt erst erméglicht. Zudem bieten Kollektive dem einzelnen Individuum
die Moglichkeit zur Identifikation und wirken damit identititsstiftend. Durch die Gemein-
samkeit der Konventionen wirken Gemeinschaften sinnbestitigend, bei thren Mitgliedern
entsteht Sicherheit (vgl. Hauser 2007, S. 682). In der Soziologie wird dies mit dem Begriff
der ,,Erwartungssicherheit® gefasst (vgl. Bonf3 1995, S. 90).

Damit kann auch hierin an Gehlens Institutionsbegriff angeschlossen werden, der auf
den entlastenden ,,Abbau® von Verhaltensunsicherheiten durch die Herausbildung von
Verhaltensnormen rekurriert (vgl. Metzner-Szigeth 2004, S. 392). Hieraus ergeben sich wei-
tere Annahmen tber die Bedeutung kultureller Standardisierungen fiir Kollektive: ,,(1) Ef-
fizienz: Bereits erprobtes Verhalten birgt geringeres Misserfolgsrisiko. (2) Akzeptanz: Stan-
dardisiertes Verhalten riskiert keine [bzw. weniger; A.d.V — R.H./G.B] negativen
Sanktionen. (3) Antizipation: Durch Konformitit wird mein und das Verhalten der anderen
antizipierbar. (4) Normalitit: Bestehende Konventionen vereinfachen die Komplexitit der
Umwelt und reduzieren so die kognitive Belastung. (5) Sinnstiftung: Wenn mehrere Men-
schen sich so verhalten wie ich, ist mein Verhalten wahrscheinlich sinnvoll. (6) Kollektivi-
tit: Wenn ich mich so verhalte wie die anderen, fithle ich mich der Gruppe zugehorig®
(Hauser 2007, S. 682).

Kollektive zu bilden hat demnach subjektive und objektive Vorteile fiir das Individuum.
Verschiedene Kollektive konnen tiber die jeweils dort anzutreffenden Standardisierungen,
die sich als Gemeinsamkeiten der Individuen dieser Kollektive zeigen, unterschieden wer-
den. Das bedeutet, dass die Unterteilung in verschiedene Kollektivzusammenhinge (inner-
halb eines Dachkollektivs) sich unmittelbar von der Reichweite der jeweils anzutreffenden
Standardisierungen ableitet. D. h. dort wo dhnliche Standardisierungen auftreten, existiert
vermutlich auch ein Kollektivzusammenhang (auf der Ebene der Mono-, Multi- oder
Dachkollektive). Die Reichweite von Standardisierungen, die gleichzeitig die Grenzen von
Kollektivzusammenhingen markiert, kann in Anlehnung an Hansen als ,,Partialititsgrad*
(vgl. Hansen 2004) bezeichnet werden. So gelten bestimmte Standardisierungen nur inner-
halb von bestimmten Monokollektiven, wihrend andere Standardisierungen tbergreifend

9 . . . . . .
Obwohl Hansen den Begriff Konventionen nur selten benutzt, kénnen unter Standardisierungen im Prin-

zip Konventionen verstanden werden. Wihrend der Begriff der Standardisierung zwar priziser, aber zu
technisch bzw. abstrakt scheint, ist Konvention zwar anschaulicher, aber zu unbestimmt. Fir erkenntnis-
theoretische Uberlegungen ist daher der Begriff Standardisierung geeigneter, wihrend fir beispielhafte
Veranschaulichung real existierende Konventionen heranzuziehen sind; vgl. auch zu kulturellen Konven-
tionen Hauser 2007; fir ausfihrliche Kritik vgl. Altmayer 1996.



3 Kultur und Kulturalitit - Anndherungen an ein vielschichtiges Konzept 19

auf der Ebene der Multikollektive auftreten oder gar bis auf die Ebene der Globalkollektive
reichen. Dementsprechend gibt es auch universelle Standardisierungen, die global verbreitet
sind, und Uber die sich Globalkollektive konstituieren kénnen.

Da Standardisierungen jedoch dem Wandel der Zeit unterliegen und von vielen Einflis-
sen, sowohl innerhalb von Kollektiven als auch externen Umwelteinfliissen, abhingig sind,
koénnen sich sowohl die Standardisierungen als solche als auch ihr Partialititsgrad dndern —
und damit auch Segmentierungsgrenzen. Standardisierungen als Konventionen verstanden
entstehen nicht spontan, sondern entwickeln sich, durch Aushandlungsprozesse sowohl in-
nerhalb eines Kollektivs als auch zwischen mehreren Kollektiven, iiber einen bestimmten
Zeitraum hinweg und unter bestimmten Umwelt- bzw. Rahmenbedingungen. Kommunika-
tion, Denken, Handeln und Fihlen von Individuen sind deshalb nicht nur durch das Kol-
lektiv bzw. die Kollektive, an denen es partizipiert geprigt, sondern zudem historisch,
sprachlich und institutionell, kurz ,kulturraumgeprigt und auch nur vor dem kulturellen
Hintergrund verstehbar® (Holz-Manttiri 1984, S. 32f.). Dem einzelnen Individuum sind
diese kulturellen Prigungen jedoch nur teilweise bewusst und nur in dem Maf3e auch steu-
erbar. Dies miissen sie sein, damit dem Individuum eine Anpassung (und damit Teilnahme)
an verschieden bzw. auch neuen Kollektive méglich ist. Das Spektrum und die Varianz der
jeweils beherrschten Konventionen hingen dabei stark von der Sozialisation des Indivi-
duums, seiner Bildung und anderen Umweltfaktoren ab.

3.8 Kultur und Nachhaltigkeit

Ohne den anderen Beitrigen in diesem Band etwas vorweg nehmen zu wollen, sollen in
diesem letzten Abschnitt noch einige generelle Gedanken und Bemerkungen zum Verhilt-
nis von Kultur und Nachhaltigkeit aus kulturwissenschaftlicher Sicht angefithrt werden. Es
stellt sich hierbei zunichst die Frage, ob Kultur(en) nachhaltig sind oder Gberhaupt sein
koénnen. Kulturen sind zunichst in dem Sinne nachhaltig, dass sie sehr effektiv funktionie-
ren und dullert langlebig sind. Kulturelle Mechanismen sind dafiir ausgelegt, Stabilitidt und
Kohirenz zu férdern. Dies wire nun aber ein vollig wertneutrales Verstindnis von Nach-
haltigkeit, wie es eher dem Alltagsverstindnis entspricht, das auch oft in den Medien ver-
wendet wird. Legt man aber ein normatives Verstindnis von Nachhaltigkeit zugrunde, etwa
das integrative Nachhaltigkeits-Konzept der Helmholz-Gemeinschaft (vgl. Kopfmiiller et
al. 2001), bei dem eine erstrebenswerte nachhaltige Entwicklung nur erreicht werden kann,
wenn vielfiltige normative Indikatoren Erfillt sind, dann kénnen Kulturen oder kulturelle
Mechanismen nicht per se nachhaltig sein. Ein kleines Beispiel soll dieses Problem verdeut-
lichen: Die Kultur eines Naturvolkes, das seit Jahrhunderten im FEinklang mit der Natur
lebt und die natiirlichen Ressourcen nur soweit nutzt, dass diese sich regenerieren kénnen,
kann dann als nachhaltig bezeichnet werden, wenn man den Wert der Ressourcennutzung
bzw. -schonung als Mal3stab nimmt. Im Vergleich dazu sind westliche Kulturen nicht
nachhaltig, weil sie die natiirlichen Ressourcen tiber das Mal3 beanspruchen bzw. ausbeu-
ten, thre Umwelt verschmutzen und sich damit zunehmend ihrer Lebensgrundlage berau-
ben. Nimmt man nun aber Werte wie Lebensdauer, Kindersterblichkeit, Ernidhrung oder
die Fihigkeit, sich auf wechselnde Umweltbedingungen einzustellen, als Indikator fir
Nachhaltigkeit, so wiirde das fiktive Naturvolk im Vergleich zu den westlichen Kulturen
wohl schlechter abschneiden. Die Antwort auf die Frage, ob Kulturen in einem normativen
Sinne nachhaltig sind, hingt daher stark von dem in Anschlag gebrachten Verstindnis von
Nachhaltigkeit ab. Sie kénnen daher nicht per se als nachhaltig bezeichnet werden. Das An-
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legen von WertmaBstiben an Kulturen, bringt jedoch noch ein weiteres Problem mit sich —
es ist nicht vereinbar mit einem zeitgemiflen Kulturverstindnis. ZeitgemiBle Kulturver-
stindnisse betonen ja gerade die Wertneutralitit von Kulturen, um nicht in veraltete westli-
che hegemoniale Kategorien wie Zivilisation oder Hochkultur abzugleiten, die die eigene
Kultur tiber die Anderer stellen (vgl. oben den engen Kulturbegriff).

Das Nachdenken tiber das Verhiltnis von Kultur und Nachhaltigkeit kann aber dennoch
fruchtbar sein, und zwar in zwei Richtungen: Zum einen kann es so (auf)gefasst werden,
dass sich mit der Herausbildung von normativen Nachhaltigkeitskonzepten selbst eine kul-
turelle Strémung gebildet hat, die als Institution (nach dem Konzept von Hansen) Teil der
jeweiligen Kultur ist und diese beeinflusst. Die Frage wie sich solche Strémungen oder Be-
wegungen als kulturelle Institutionen langsam durchsetzen und zu einem bestimmenden
(bzw. prigenden) Element von Kultur werden, wirft aus kulturwissenschaftlicher Perspek-
tive interessante Aspekte und weitere Forschungsfragen auf. Die zweite — und fir diesen
Sammelband die relevantere — Richtung ist, die Frage zu stellen, wie kulturelle Aspekte in
bestehende normative Konzepte von Nachhaltigkeit integriert werden kénnen. Bisher ist
dies kaum geschehen: zwar taucht der Begriff Kultur oft in den Konzepten als relevantes
Element von nachhaltiger Entwicklung auf, in den seltensten Fillen wird er aber explizit
(siche den Beitrag von Kopfmiiller in diesem Band). Die hohe Relevanz kultureller Kon-
texte fur die Etablierung von Problemlosungen (z. B. technischer oder organisatorischer
Art), die eine nachhaltige Entwicklung férdern sollen, ist in der Fachcommunity der
,Nachhaltigkeitsforscher® bisher kaum reflektiert worden. Ein Blick in die Kultur- und
Technikforschung wiirde zeigen, dass technische Sachsysteme in kulturelle Kontexte ein-
gebettet sind, mit denen sie in Wechselbeziehung stehen (vgl. Hauser 2009). Insbesondere
Beispiele aus dem Bereich Techniktransfer zeigen, dass, wenn diese Kontexte nicht oder zu
wenig beachtet werden, dies hiufig zum partiellen oder kompletten Versagen der Technik
fihrt (vgl. Hermeking 2001). Ahnliches gilt sicher auch fiir Organisationsstrukturen, ob-
wohl diese Frage noch wenig beforscht ist.

Das kulturelle Faktoren bisher nur als Platzhalter in den Nachhaltigkeitskonzepten auf-
tauchen, liegt sicherlich z. T. auch daran, dass das Feld der Kulturbegriffe so grof3 und die
Zeit der Wissenschaftler so begrenzt ist. Zum anderen gab es auch bisher kaum tberzeu-
gende Versuche, Kultur so zu konzeptionalisieren, dass sie operationalisierbar wird, um in
bestehende Nachhaltigkeitskonzepte integriert werden zu kénnen. Mit dem in diesem Arti-
kel vorgestellten Kulturkonzept von Hansen und der Konzeptionalisierung von Kultur als
Kontext und als Handlungskonventionen scheinen nun bessere Voraussetzungen fiir die-
sen Schritt zu bestehen. Es bleibt dennoch eine interdisziplinire Aufgabe, die kulturellen
Aspekte sinnvoll in Konzepte von Nachhaltigkeit zu integrieren.
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4 Von der kulturellen Dimension nachhaltiger Entwicklung zur
Kultur nachhaltiger Entwicklung

Jéirgen Kopfmiiller

Wenn man sich mit den Begriffen ,,Nachhaltige Entwicklung® und ,,Kultur* beschiftigt, ist
es zundchst erforderlich, ihre Definition und Bedeutung zu kliren. Schnell zeigt sich dabeti,
dass dies fur den Kulturbegrift in dhnlicher Weise komplex, schwierig und daher hiufig
kontrovers ist wie fiir den Nachhaltigkeitsbegriff. Da dieser Frage in anderen Beitrigen die-
ses Bandes detaillierter nachgegangen wird, mochte ich mich hier darauf beschrinken, zu-
nichst zwei Definitionen zu unterscheiden: einmal diejenige, die im engeren Sinn Kultur als
den geistig-kuinstlerischen Bereich einer Gesellschaft versteht, also Musik, Literatur, Thea-
ter, Malerei, aber auch Bildung und Wissen. In der anderen, weiteren Definition, die auch
in diesem Beitrag zugrunde gelegt werden wird, schlie3t Kultur all das ein, was Menschen
geschaffen haben und umfasst alle Prozesse des Umgangs der Menschen mit sich und der
natirlichen Umwelt. Es geht hier also auch um Grundhaltungen und Werte, Traditionen,
Lebensstile, Ethik, Religion, aber auch die Rechts-, Wirtschafts-, Sozial- und Politikord-
nung einer Gesellschaft.

Unter , Kultur® wire demnach zu verstehen, wie wir leben bzw. leben wollen und wie
wir gesellschaftliche Entwicklung gestalten. Zur Einordnung dieses Kultur-Begriffs mag ein
Beispiel anhand des uns allen vertrauten Gegenstands der Zahnbiirste dienen: ,,Zivilisati-
on‘ bedeutet, eine Zahnblirste zu besitzen, ,,Kulturtechnik®, sie benutzen zu kénnen und
HKultur®, sie auch tatsichlich zu benutzen, d. h. also die Fihigkeit und Bereitschaft, als
richtig erkennte Dinge auch in die Praxis umsetzen zu kénnen bzw. zu wollen.

In der mittlerweile Gber 20 Jahre gefithrten Debatte um die Definition und Umsetzung
des Nachhaltigkeitsleitbilds lassen sich einige herausragende Meilensteine identifizieren:

1. Der Bericht der Brundtland-Kommission der Vereinten Nationen von 1987 (vgl. Hauff 1987)
mit seiner nach wie vor zentralen und viel zitierten Definition, die nachhaltige Entwick-
lung als realisiert ansieht, wenn sie die Bedurfnisse gegenwirtiger Generationen befrie-
digt ohne zu riskieren, dass kiinftige Generationen ihre Bedurfnisse nicht mehr befriedi-
gen kénnen.

2. Die UN-Konfereng; fiir Unmwelt und Entwicklung 1992 in Rio mit den dort verabschiedeten
Dokumenten der Rio-Deklaration und der Agenda 21.

3. Der Weitgipfel fiir nachhaltige Entwickiung 2002 in Johannesburg mit dem dort verabschie-
deten ,,Plan of Implementation®.

Aus diesen Dokumenten und aus der bisherigen Nachhaltigkeitsdebatte heraus lassen sich
zentrale Herausforderungen fiir die Umsetzung des Nachhaltigkeitsleitbilds benennen:

* Es geht um nicht weniger als die Entwicklung einer ,,neuen Ethik des menschlichen U-
berlebens® und ein darauf aufbauendes ,,weltweites Programm des Wandels* — Begriffe,
die die Motivation wie auch die Leitorientierung des Brundtland-Berichts darstellten (vgl.
Hauff 1987).
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* Die zentrale Orientierung hierfiir bildet die Umsetzung des Gerechtigkeitspostulats, in
gleichberechtigter Weise in der inter- wie der intragenerativen Perspektive. Mit anderen
Worten: im Mittelpunkt steht die Umsetzung des Verantwortungsprinzips bezogen auf
kiinftig wie auch heute lebenden Menschen.

* Damit geht es ganz wesentlich um die Reflexion und vor allem die Lésung von Vertei-
lungsfragen, bezogen auf die verschiedenen Umweltressourcen, Einkommen und Ver-
mogen, aber auch auf Nutzen und Belastungen infolge von politischen Manahmen.

* Der Fokus auf das Gerechtigkeitspostulat impliziert eine Konkretisierung und Operatio-
nalisierung des Leitbilds in einer ganzheitlichen Weise, die die 6kologischen, 6konomi-
schen, sozialen, institutionellen oder auch kulturellen Aspekte gesellschaftlicher Entwick-
lung angemessen reflektiert.

* Aus all dem resultieren der Anspruch und zugleich der Auftrag, gesellschaftliche Ent-
wicklung in Richtung Nachhaltigkeit zu gestalten. Angesichts der Vielzahl und Intensitit
bestehender Problemlagen wird dies zum Teil sehr weit reichende Verinderungen in den
bestehenden Produktions- und Konsummustern wie auch verdnderte politisch-
institutionelle Rahmenbedingungen erfordern.

4.1 »Kultur® in den Kern-Dokumenten der Nachhaltigkeitsdebatte

Betrachtet man die oben genannten Meilensteine der Nachhaltigkeitsdebatte, dann zeigt
sich, dass der Begriff und das Themenfeld Kultur dort keine zentrale Rolle spielen. Im
Brundtland-Bericht kommt er praktisch nicht, in den anderen Dokumenten nur punktuell
vor. In der Rio-Deklaration'’ mit ihren 27 Entwicklungsleitlinien ,,fiir eine neue, gerechte
und weltweite Partnerschaft” stehen das Recht auf Entwicklung fir alle Menschen weltweit
und Themen wie Armutsminderung, Partizipation, neues Weltwirtschaftssystem oder die
Rolle von Frauen im Mittelpunkt. Einzig Leitlinie 22 weist einen konkreten Bezug zur Kul-
turthematik auf, wenn die Anerkennung der Identitit, Kultur und Interessen indigener Be-
volkerungsgruppen gefordert wird. Die Agenda 21 als das globale Aktionsprogramm zur
Umsetzung der Leitlinien der Deklaration'' besteht aus 40 Kapiteln zu verschiedenen
Themenfeldern, von denen sich keines eigenstindig auf das Thema Kultur bezieht (vgl. z.
B. Jerman 2001). Daneben taucht der Kulturbegriff verschiedentlich auf, vorwiegend in
Form von Begriffen wie Anbau-, Aqua- oder Marikultur, mitunter geht es um die kulturelle
Multifunktionalitit von Wildern und in verschiedenen Kapiteln wird von der Erfordernis
gesprochen, kulturelle Faktoren und Eigenheiten bei der Umsetzung der jeweiligen Ziele zu
berticksichtigen. Im Johannesburg Plan of Implementation, der insbesondere auf die The-
men Armutsbekimpfung, Ressourcenschutz, Finanzierung von Entwicklung und Good
Governance fokussiert, wird der Kulturbegriff primir im Sinne der Bedeutung der Erhal-
tung von kultureller Vielfalt und kulturellem Erbe fiir nachhaltige Entwicklung verwendet,
und dabei vor allem mit Blick auf indigene Bevélkerungsgruppen.

Insgesamt ldsst sich feststellen, dass die ohnehin sehr begrenzte Thematisierung kulturel-
ler Aspekte in den genanten Dokumenten vorwiegend in funktional-instrumenteller Weise,
d. h. primir mit Blick auf andere Ziele, stattfindet, ohne ihnen eine eigenstindige Umset-
zungsperspektive zu verlethen. Es wird auch selten konkretisiert, was mit , Kultur® bzw.

10 Vgl. http://www.un.otg/Depts/german/ conf/agenda2l/rio.pdf.

i Vgl. http://www.un.otg/Depts/german/ conf/agenda21/agenda_21.pdf.
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kulturellen Aspekten genau gemeint ist. Ebenso auffillig ist, dass die wenigen Konkretisie-
rungen vorwiegend in Richtung Erhaltung kultureller Vielfalt gehen und dass dabei meist
die Linder des ,,Sudens bzw. die dortige indigene Bevélkerung in den Blick genommen
werden. Spezifische Akteure aus dem Kulturbereich werden nicht explizit angesprochen.

4.2 Kultur in den Nachhaltigkeitskonzepten

Ein dhnliches Bild ergibt sich auch bezogen auf die existierenden (wissenschaftlichen)
Nachhaltigkeitskonzepte. Dabei lassen sich in der deutschen Debatte, wie im Prinzip auch
in der vieler anderer Staaten, die so genannten ,,Ein-Sdulen-Konzepte®, meist fokussiert auf
die 6kologische Dimension nachhaltiger Entwicklung, die ,,Drei-“ bzw. ,,Vier-Sdulen-
Konzepte sowie transdimensionale, integrative Konzepte unterscheiden.

Bei den ,,Ein-Siulen-Konzepten® seien hier drei Dokumente erwihnt. In der Studie
,»Zukunftsfihiges Deutschland“ des Wuppertal-Instituts (vgl. BUND/Misereor 1996), der
ersten relativ breite 6ffentliche Resonanz erzeugenden Nachhaltigkeitsstudie in Deutsch-
land, steht das Thema globale 6kologische Gerechtigkeit im ,,globalen Umweltraum® im
Mittelpunkt, woraus fir Deutschland weit reichende Zielwerte fiir 6kologische Leitindika-
toren abgeleitet werden. Zu deren Erreichung werden verschiedene Leitbilder formuliert
(,,Rechtes Maf3 fiir Zeit und Raum® oder ,,Gut leben statt viel haben®), der Kultur-Begriff
wird dabei jedoch nicht explizit verwendet. In der vor kurzem erschienenen quasi Folge-
studie werden diese Leitbilder erginzt und modifiziert. Es wird u. a. auf den so genannten
Sozialpakt der Vereinten Nationen hingewiesen, der in Erginzung zu den politischen und
burgerlichen Menschenrechten (Zivilpakt) die wirtschaftlichen, sozialen und kulturellen
Menschenrechten definiert (vgl. Brot fir die Welt/BUND/EED 2008a). Dartiber hinaus
sprechen die Autoren der Studie von der , kulturellen Hilflosigkeit in der Gesellschaft, die
erforderliche Wandelsprozesse blockiert, und meinen damit beispielsweise die festgefahre-
nen — etwa auf fossilen Brennstoffen basierenden — Muster unserer Bedirfnisbefriedigung
(Brot fur die Welt/BUND/EED 2008b). Auch in den beiden Studien des Umweltbundes-
amts von 1997 und 2002, die Wege zu einer dauerhaft umweltgerechten Entwicklung auf-
zeigen, fand der Kultur-Begriff wenig explizite Erwdhnung. Gleichwohl wurde darin ver-
gleichsweise umfassend das Thema behandelt, welche Rolle unser Konsumverhalten zur
Erreichung von Umweltzielen spielt und welche Verinderungen hier sinnvoll wiren.

Bei den ,,Drei-“ bzw. ,,Vier-Siulen-Konzepten® seien hier zunichst die beiden in
Deutschland bekanntesten herausgegriffen. Wihrend in der von der gewerkschaftsnahen
Hans-Bockler-Stiftung in Auftrag gegebenen Studie ,,Arbeit und Okologie* der Kultur-
Begriff kaum ecine Rolle spielte (vgl. DIW/Wuppertal-Institut/WZB 2000), war der
Schlussbericht der Enquete-Kommission des 13. Deutschen Bundestags ,,Schutz des Men-
schen und der Umwelt” (vgl. DBT 1998) durch eine etwas weiter gehende Reflektion des
Kulturbegriffs gekennzeichnet. Zunichst wurden hier neben den drei Kern-Dimensionen
Okologie, Okonomie und Soziales die Bereiche Kultur und Bildung als quasi begleitende
Aspekte reflektiert, denen im Rahmen von Strategien zur Umsetzung von Zielen in den
drei Dimensionen eine wichtige Bedeutung zugemessen wurde. Zusitzlich zu dieser in-
strumentellen Sicht auf kulturelle Aspekte wurden hier tiber die 6kologischen oder sozialen
Problemfelder hinaus auch korrigierendes Handeln erfordernde kulturelle Probleme ange-
sprochen und es wurden Themen wie soziale Stabilitit oder Solidaritit als wichtige kulturel-
le Faktoren charakterisiert.
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SchlieBlich sei noch die United Nations Commission on Sustainable Development er-
wihnt, die in ihrem verschiedene Teststaaten einbezichenden und viel zitierten Prozess der
Entwicklung eines Nachhaltigkeitsindikatorensystems erstmals eine Erweiterung der drei
klassischen Dimensionen um eine vierte institutionelle Dimension umgesetzt hatte (vgl.
BMU 2000). Gleichwohl wurde dabei kein expliziter Bezug zu kulturellen Themen herge-
stellt, wurden keine eigenstindigen Indikatoren hierfir benannt, sondern es wurden auch
hier kulturelle Aspekte nur in ihrer méglichen unterstiitzenden Funktion fir die Umset-
zung von Strategien bezogen auf die anderen Indikatoren thematisiert.

Im Rahmen dieses ,,Siulen®“-orientierten Denkmusters wurde und wird die Frage, wie
HKultur hierin integriert werden wire, im Wesentlichen in drei Alternativen diskutiert: in
Form der Zuordnung zu einer der , klassischen Sdulen, als zusitzliche eigenstindige vierte
oder funfte Siule (vgl. z. B. Wehrspaun/Schoemps 2002) oder als Querschnittsthematik.
Allerdings sind bislang kaum dahingehende konkretisierende Aktivititen umgesetzt wor-
den.

Aus der Kritik an den entlang der einzelnen Dimensionen konzipierten Ansitzen sind
dann schlieBlich die ,,trans-dimensionalen®, integrativen Ansitze entstanden. Zu nennen
sind hier das Integrative Nachhaltigkeitskonzept der Helmholtz-Gemeinschaft (HGF; vgl.
Kopfmiller et al. 2001) sowie die Nachhaltigkeitsstrategie der deutschen Bundesregierung
(vgl. Bundesregierung 2002). Ausgangspunkt fiir die Entwicklung des integrativen Kon-
zepts, das bislang in einer Vielzahl von Forschungsprojekten innerhalb und au3erhalb der
HGF zu Anwendung gekommen ist (vgl. Kopfmuller 2006), waren nicht die einzelnen
Entwicklungsdimensionen, sondern die fiir eine nachhaltige Entwicklung als konstitutiv
angesehenen Elemente: das Postulat der intra- und intergenerativen Gerechtigkeit, die glo-
bale Perspektive und der anthropozentrischer Ansatz. Aus diesen drei Elementen, insbe-
sondere aus dem Gerechtigkeitspostulat, leitet sich ein ganzheitliches, integratives Ver-
stindnis von nachhaltiger Entwicklung ab, in dem 6konomischen, 6kologischen, sozialen,
institutionellen und kulturellen Aspekten gesellschaftlicher Entwicklung angemessen Rech-
nung getragen wird.

Diese konstitutiven Elemente wurden zunichst in drei tbergeordnete, Dimensionen -
bergreifende Nachhaltigkeitsziele ,,ibersetzt®: (1) die Sicherung der menschlichen Existenz,
(2) die Erhaltung des gesellschaftlichen Produktivpotenzials und (3) die Bewahrung der
Entwicklungs- und Handlungsméglichkeiten der Gesellschaft. Diese Ziele wurden in einem
nichsten Schritt anhand von Handlungsleitlinien bzw. Regeln konkretisiert, die den Kern
des Konzepts darstellen (siche Tabelle 4.1). Sie umfassen zum einen substanzielle Regeln,
die Mindestanforderungen fiir die Realisierung der generellen Ziele darstellen, zum anderen
instrumentelle Regeln, die Wege zur Umsetzung dieser Mindestanforderungen beschreiben.
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Tabelle 4.1:

System von Nachhaltigkeitsregeln

Substanzielle Regeln

Sicherung der menschlichen Exis-
teng

Erhaltung des gesellschaftlichen Pro-
duktivpotengials

Bewabrung der Entwickinngs- und
Handlungsmoglichkeiten

gensunterschiede

1.1 Schutz der menschlichen |2.1 Nachhaltige Nutzung er- | 3.1 Chancengleichheit im
Gesundheit neuerbarer Ressourcen Hinblick auf Bildung, Be-
ruf, Information
1.2 Gewihrleistung der 2.2 Nachhaltige Nutzung 3.2 Partizipation an gesell-
Grundversorgung (Nah- nicht erneuerbarer Res- schaftlichen Entschei-
rung, Bildung, ...) sourcen dungsprozessen
1.3 Selbststindige Existenzsi- | 2.3 Nachhaltige Nutzung der | 3.3 Erhaltung des kulturellen
cherung Umwelt als Senke Erbes und der kulturellen
Vielfalt
1.4 Gerechte Verteilung der | 2.4 Vermeidung unvertretba- | 3.4 Erhaltung der kulturellen
Umweltnutzungsmog- rer technischer Risiken Funktion der Natur
lichkeiten
1.5 Ausgleich extremer Ein- | 2.5 Nachhaltige Entwicklung | 3.5 Erhaltung der sozialen
kommens- und Vermo- des Sach-, Human- und Ressourcen

Wissenskapitals

Instrumentelle Regeln

- Steuerungsfihigkeit

- Machtausgleich

—  Internalisierung der externen 6kologischen und sozialen Kosten
—  Angemessene Diskontierung

—  Begrenzung der Staatsverschuldung

—  Faire weltwirtschaftliche Rahmenbedingungen

— Internationale Kooperation

—  Resonanzfihigkeit gesellschaftlicher Institutionen
—  Reflexivitit gesellschaftlicher Institutionen

—  Selbstorganisationsfahigkeit

Quelle: kombiniert nach Kopfmiiller et al. 2001, S. 172, 174

Zwei der substanziellen Regeln dieses Konzepts beziehen sich explizit auf den kulturellen
Bereich. Zum einen die Regel zur , Erhaltung des kulturellen Erbes und der kulturellen
Vielfalt™. In Anlehnung an die Prinzipien des 1991 erschienenen ,,World Report of Culture
and Development®, einer von der UNESCO eingesetzten Kommission (vgl. WCCD 1991),
werden hier der Kultur zwei gleichberechtigte Funktionen zugeschrieben: zum einen die
bereits angesprochene instrumentelle Funktion in dem Sinne, dass kulturelle Fahigkeiten
und Kapazititen wichtige Instrumente fiir die sozio6konomische Entwicklung von Gesell-
schaften sein kénnen; zum anderen wird Kultur aber auch ein Eigenwert zugeschrieben. Sie
dient nicht nur der Verwirklichung anderer Ziele, sondern ist selbst die soziale Basis dieser
Ziele. Kultur bestimmt unter anderem wie Menschen zusammenleben oder zusammenar-
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beiten und wie sie mit ihrer natiirlichen Umwelt umgehen. In diesem Verstindnis ist Kultur
die wichtigste Quelle fir Kreativitit — ein unbestreitbar wichtiger Faktor fir nachhaltige
Entwicklung — und ist daher in ihrer Vielfalt zu erhalten, gegen die vielfiltigen Bedrohun-
gen in Form von Globalisierung und internationaler kultureller Uniformierung,Dabei wird
Kultur nicht als statisches Konzept, sondern als dynamischer Prozess verstanden: das, was
als erhaltenswert anzusehen ist, muss in gesellschaftlichen Kommunikations- und Aushand-
lungsprozessen festgelegt werden.

Die zweite auf den Kulturbereich bezogene Regel ist die zur ,,Erhaltung der kulturellen
Funktion der Natur®. Hier geht es im Kern darum, neben der lebenserhaltenden Funktion
der Natur als Rohstofflieferant und Schadstoffsenke auch ihre lebensbereichernde Funkti-
on als Gegenstand sinnlicher, kontemplativer oder asthetischer Erfahrungen in den Blick
zu nehmen. Trotz aller kulturbedingter Unterschiedlichkeiten kénnen hierftr einige quasi
allgemeingiiltige Wertkategorien fiir Natur benannt werden: der Erlebnis- bzw. Erholungs-
wert, der Existenzwert (der bereits aus dem bloflen Wissen um die Existenz bestimmter
Naturgiiter entspringt), der Symbolwert, der Erinnerungswert (der stark mit individuellen
oder Gruppenidentititen verbunden ist) sowie der Seltenheitswert als ein Kriterium fir
Schutzwiirdigkeit. Was beispielsweise als erhaltenswerte oder schutzwirdige Natur- und
Kulturlandschaften gelten soll, wird in weiten Teilen durch internationale Vereinbarungen
geregelt, moglichst unter Einbeziehung der betroffenen Bevolkerung und wichtiger zivilge-
sellschaftlicher Gruppen.

Mit diesen beiden Regeln wird in der Logik des integrativen Konzepts der HGF kulturel-
len Aspekten nachhaltiger Entwicklung eine eigenstindige und den anderen Aspekten
gleichwertige Funktion zugeschrieben.

4.3 Die politisch-gesellschaftliche Ebene

Auch in der ebenso als integrativer Ansatz einzuordnenden Nachhaltigkeitsstrategie der
Bundesregierung (vgl. Bundesregierung 2002) bilden nicht die einzelnen Dimensionen den
Ausgangspunkt und Strukturierungsrahmen, sondern stattdessen vier querschnitthafte
Prinzipien: (1) Generationengerechtigkeit, (2) Lebensqualitit, (3) sozialer Zusammenhalt
sowie (4) internationale Verantwortung, die dann in Form von Themenfeldern und Indika-
toren konkretisiert werden. Verglichen mit anderen nationalen Nachhaltigkeitsstrategien
und anderen Dokumenten wird in dieser Strategie das Thema Kultur und Nachhaltigkeit
recht reflektiert behandelt. Es wird davon gesprochen, dass die Umsetzung nachhaltiger
Entwicklung kreative Potenziale in einer Gesellschaft herausfordere, die in entscheidender
Weise auf kulturellen Fihigkeiten basierten. Daher sei eine ,,Kultur der Nachhaltigkeit*'? zu
entwickeln, die darin bestehe, mit Phantasie und Kreativitit zu Visionen zu gelangen, die
tber die herkdmmlichen technischen und effizienzorientierten Ansitze hinausgehe. Kultur
wird als wichtiger Teil von Lebensqualitit gesehen und kulturelle Vielfalt als ebenso wichtig
wie biologische. Es wird von der fiir eine Umsetzung nachhaltiger Entwicklung erforderli-
chen ,,Kultur des Miteinander* gesprochen und den Beitrigen zeitgendssischer Kunst wird
eine wichtige Funktion im Prozess zu einer nachhaltigen Entwicklung zugeschrieben. Da-
mit ist die bundesdeutsche Strategie eines der ganz wenigen Dokumente, die diesem Kul-

12 . .. . et e . .
Nach Einschitzung des Autors taucht dieser Begriff hier in einem offiziellen Dokument erstmals in dieser

Klarheit auf.
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tursektor einen expliziten Stellenwert fiir die Schaffung eines breiteren Bewusstseins in die-
sem Bereich einrdumt.

Betrachtet man jedoch die faktische Konkretisierung der vier Leitprinzipien in die 21
Themenfelder und 25 Indikatoren, also den eigentlichen Kern der Strategie (siche Tabelle
4.2), dann zeigt sich schon hier, dass die in den einleitenden Teilen angesprochene ,,Philo-
sophie® dort nicht entsprechend umgesetzt wurde. Auch in den verschiedenen herausge-
hobenen Schwerpunktthemen (Klimaschutz, Mobilitit oder Flichenverbrauch), die in den
zweljdhrlichen Fortschrittsberichten zur Strategie teilweise modifiziert und erginzt wurden,
und den hierzu skizzierten und in den Fortschrittsberichten aufgegriffenen strategischen
Ansitzen finden diese Aspekte kaum noch einen Niederschlag. Hierin wird erneut ein nach
wie vor zu diagnostizierendes Phinomen in der Nachhaltigkeitspolitikdebatte deutlich: die
Diskrepanz zwischen Ankiindigung und Umsetzung, zwischen Theorie und der tiglichen
realpolitischen Praxis.

Tabelle 4.2:  Struktureller Aufbau der deutschen Nachhaltigkeitsstrategie

4 Leitprinzipien

Generationengerechtigkeit Lebensqualitit Sozialer Zusammen-  Internationale Ver-
halt antwortung

21 Themenfelder -> 25 Indikatoren

- Ressourcenschonung - Wirtschaftlicher - Beschiftigung - Entwicklungszu-
- Klimaschutz Wohlstand (BIP) - Perspektiven fiir sammenarbeit
- Erneuerbare Energien - Mobilitdt Familien - Mirkte 6ffnen
- Flichenverbrauch - Erndhrung - Gleichberechti-
- Artenvielfalt - Luftqualitit gung
- Staatsverschuldung - Gesundheit - Integration aus-
- Wirtschaftliche Zu- - Kriminalitit lindischer Mit-

kunftsvorsorge biirger

(Investitionen)
- Innovation
- Bildung

Schwerpunktthemen: Energiceffizienz/Klimaschutz; Mobilitit; Ernihrung/Gesundheit; Ges-
taltung des demographischen Wandels; Bildungsoffensive; Innovation in Unternehmen; Fli-
chenverbrauch

Quelle: Bundesregierung 2002

Angesprochen sei in diesem Zusammenhang auch noch die Ebene der Lokale Agenda 21
Initiativen, die seit Beginn des so genannten Rio-Folgeprozesses Anfang der 1990er Jahre
lange Zeit eine Vorreiterrolle fiir die Umsetzung des Leitbilds innehatten. Diese Funktion
hat sich seit einigen Jahren, spitestens mit dem Erscheinen der nationalen Nachhaltigkeits-
strategie, relativiert. Wihrend bis Ende der 1990er Jahre in Deutschland und anderen Staa-
ten noch eine Wachstumsphase zu verzeichnen war, was die Anzahl lokaler Initiativen an-
belangt, findet seither quasi eine Bereinigungs- bzw. Konsolidierungsphase statt. Sie ist
bedingt auch durch das allmahliche Versanden zahlreicher Initiativen, aber gleichzeitig ver-
bunden mit einer Qualititssteigerung bei einigen der verbleibenden. Zum Ausdruck kommt
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dies insbesondere in einem Paradigmenwechsel weg von einer starken Fokussierung auf
Umwelt- und klassische Wirtschaftsthemen und eher in Richtung lokale Nachhaltigkeits-
strategien. Hier wird ein deutlich erweitertes Ziel- und Kriteriensystem, das sich héufig an
existierenden ,,iibergeordneten Strategien® auf der Bundeslinder- oder der nationalen Ebe-
ne orientiert. In einigen noch sehr seltenen Ausnahmefillen wird mittlerweile ein systemati-
sches kommunales Nachhaltigkeitsmanagement aufgebaut, das u. a. auf systematischeren
qualifizierten Partizipationsprozessen, dem Leitbild der ,,Burgerkommune®, ,,Good Go-
vernance Ansitzen und klaren ,,Roadmaps‘ fir konkrete Umsetzungsstrategien basiert.

Gleichzeitig sind hier zwei sich neu entwickelnde Tendenzen bzw. Perspektiven auf die
lokale Ebene erkennbar, einerseits in Richtung so genannter Metropolregionen, die als ein
moglicher Weg zu einer verbesserten Positionierung von Regionen in den globalen Ent-
wicklungs- und Wettbewerbsprozessen gesehen werden, andererseits in Richtung eines ver-
starkten Blicks auf Kleinstidte und ihre Rolle und Potenziale fiir eine nachhaltige Entwick-
lung. Im Mittelpunkt stehen hier die Bedeutung dieser Stidte in regionalen
Wirtschaftssystemen und ihre Moglichkeit, als ,,substanzielle Nische® in globalisierten Pro-
zessen zu fungieren. Zugleich wird hier auch die Chance gesehen, lokale Traditionen, Iden-
tititen und Kulturen in ihrer Bedeutung stirker wahrzunehmen und in ihrer Vielfalt zu er-
halten und damit Kleinstiddte potenziell als ,,Kernzellen* von Nachhaltigkeit zu entwickeln.

Gleichwohl ist insgesamt festzuhalten, dass zwar Regionen und Kommunen schon sehr
frith als geeignete Orte fur Kulturentwicklung — und damit auch fir nachhaltige Entwick-
lung — gesehen wurden, dass aber dennoch auch auf dieser Ebene kulturellen Aspekten bis
heute keine zentrale Bedeutung zukommt. Kulturfragen werden eher einer anderen Dimen-
sion zugeordnet (meist dem ,,Sozialen®) und nicht als eigenstindiger Bereich konstituiert.
Die verwendeten Kriterien und die behandelten Themen drehen sich eher um die Frage,
wie die Ausstattung mit Theater oder Kinos beschaffen ist oder wie viele Museumsbesuche
pro Kopf zu verzeichnen sind, nur in selteneren Fillen um die Suche nach oder Stirkung
von regionalen Identititen, um Wege eines angemessenen gesellschaftlichen Zusammenle-
bens o. 4. Schlief3lich lassen sich auch hier bislang nur wenige Beispiele fiir gelungene poli-
tische Implementierungen getroffener Absichtserklirungen finden.

Neben dem erwihnten existieren noch verschiedene weitere Dokumente und Aktivitd-
ten, die zeigen, dass das Thema nachhaltige Entwicklung und Kultur bereits durchaus re-
flektiert angegangen worden ist. Drei seien an dieser Stelle erwihnt: zum einen der auf dem
bereits oben angesprochenen World Report von 1991 aufbauenden Bericht der UN-
Weltkommission ,,Kultur und Entwicklung® von 1996 mit dem Titel ,,Unsere kreative Viel-
falt® (vgl. WCCD 1996). Darin wird die Suche nach und die Formulierung einer ,,globalen
Ethik* als wichtiger Schritt und als Ergebnis einer globalen kulturellen Entwicklung gese-
hen. Eine solche Ethik soll Werte wie Menschenrechte, Demokratie oder Transparenz
beinhalten ebenso wie Toleranz und Solidaritit. Es wird darin auch bessere Umsetzung auf
politischer Ebene gefordert, insbesondere eine stirkere Gewichtung von kulturellen Aspek-
ten in der Entwicklungspolitik, eine stirkere Betonung von Vielfalt und Ausgleich anstatt
entsprechender Besonderheiten sowie die Erarbeitung eines dahingehenden Aktionsplans.
Letzterer wurde dann von der UNESCO 1998 unter dem Titel ,,The Power of Culture®
veroffentlicht mit dem Ziel, Kulturpolitik enger mit Entwicklungsfragen und Entwick-
lungspolitik zu verkntipfen (vgl. UNESCO 1998). In diesem Aktionsplan wird die Erstel-
lung kultursensiblerer Entwicklungsstrategien als Kernaufgabe festgehalten, basierend auf
dem Grundverstindnis, dass sich nachhaltige Entwicklung und kulturelle Kreativitit, Viel-
falt und Entfaltung gegenseitig bedingen. Dies beinhaltet die klarere Definition von kultu-
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rellen Rechten als Menschenrechte, aber auch Themen wie etwa den chancengleichen Zu-
gang von Menschen zu den verschiedenen Medien. Als zentrale Aufgaben von Kulturpoli-
tik werden demzufolge festgestellt, Zielvorgaben (wenn méglich auch quantitativer Art) zu
erstellen und die strukturellen Voraussetzungen und die Mittel fiir die Entstehung mensch-
licher Kreativitit und entsprechende Selbstentfaltung zu schaffen.

In Deutschland wurde zu diesem Themenfeld 2001 das ,,Tutzinger Manifest fur die
Stirkung der kulturell-dsthetischen Dimension von Nachhaltigkeit veréffentlicht. > Ur-
sprung dieser Initiative war die Tagung ,,Asthetik der Nachhaltigkeit, veranstaltet u. a. von
der Evangelischen Akademie Tutzing. Ziel der Tagung und des Manifests war es, ein stir-
keres oOffentliches Bewusstsein dafiir anzustof3en, dass nachhaltige Entwicklung als eine
kulturelle Herausforderung zu verstehen ist und dass Nachhaltigkeitspolitik und Kulturpo-
litik enger miteinander zu verkntpfen sind. Wesentliche Herausforderungen werden darin
gesehen, dass die Umsetzung des anspruchsvollen Nachhaltigkeitsleitbilds substanzielle
Verinderungen in gesellschaftlichen Normen, Werten und Handlungsmustern erfordern
wird und dass es gelingen muss, Kultur stirker als Mittel zur Reflektion von Wertorientie-
rungen und zur Abwigung zwischen verschiedenen Kriterien und Interessen zu begreifen
und einzusetzen. Hierftr wird es als erforderlich gesehen, die Ansitze in den verschiedenen
Agenda 21-Prozessen und in der Kulturpolitik stirker zusammenzufithren und Kultur da-
bei als quer liegende Dimension zu den anderen Dimensionen zu verstehen. Des Weiteren
wird in diesem Manifest in besonderer Weise die Notwendigkeit betont, nach spezifischen
Formen, Mustern und Asthetiken der Nachhaltigkeit zu suchen und diese im Sinne einer
Steigerung der Faszination und Attraktivitat des Leitbilds fiir die Menschen umzusetzen. Es
geht darum, die Bedeutung der Wechselbeziehung zwischen natur- und sozialwissenschaft-
lichen Strategien und kulturell-dsthetischer Gestaltungskompetenz fiir das ,,Projekt Nach-
haltigkeit zu verdeutlichen und dies durch die Einbeziechung kompetenter Akteure fir die
Menschen erkennbarer und sinnlich wahrnehmbarer zu machen.

Schliellich entstand 2006 das Manifest ,,Kultur und Kunst fiir nachhaltige Entwick-
lung®, getragen u. a. von der Kulturpolitischen Gesellschaft Bonn, der Evangelischen Aka-
demie Iserlohn und Pan y Arte e. V. Miinster. '* Ziel dieses Dokuments ist es, fiir eine en-
gere Zusammenarbeit zwischen auswirtiger Kulturpolitik und Entwicklungspolitik
einzutreten und hierfiir Umsetzungsvorschlige zu machen. Es basiert auf dem Grundver-
stindnis, dass interkulturelle Kooperation sowie die Wahrnehmung von und die Auseinan-
dersetzung mit Weltbildern anderer Kulturen eine wichtige Voraussetzung fiir eine gemein-
same Wahrnehmung globaler Verantwortung und eine gemeinsame globale nachhaltige
Entwicklung darstellen. Auf dieser Basis wurden Leitsitze fir eine erweiterte kulturelle Au-
Benpolitik Deutschlands formuliert. Sie beziehen sich auf die Bedeutung von Kultur als zu-
sitzliche finfte Dimension zum entwicklungspolitischen Viereck, auf die dafur erforderli-
che Zusammenarbeit zwischen Staat und Zivilgesellschaft, auf die Rolle von
Bundeslindern und Kommunen in diesem Prozess, auf die verstirkte Kooperation zwi-
schen Nichtregierungsorganisationen in Deutschland und Entwicklungslindern, bis hin zur
Forderung, kulturbezogene Ziele in den Katalog der Millenniums-Entwicklungsziele der
Vereinten Nationen aufzunehmen.

13 Vgl. http:/ /www.kupoge.de/ifk/ tutzinger-manifest/.

" Vgl. http://www.kulturbewegt.org.
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4.4 Fazit und Perspektiven

All diese Beispiele zeigen, dass wir es beim Thema Nachhaltige Entwicklung und Kultur
mit einem zweifachen Defizit zu tun haben (vgl. Kurt/Wagner 2002; RNE 2002): zum ei-
nen mit einem nach wie vor deutlichen Defizit in der Berticksichtigung kultureller Aspekte
in der Nachhaltigkeitsdebatte auf praktisch allen Ebenen. Die Griinde hierfir sind vielfal-
tig. Dazu zahlt sicher, dass in einer durch funktionale Differenzierung, Pluralisierung von
Lebensformen und Individualisierung von Lebensstilen charakterisierten modernen Gesell-
schaft ein so komplexes Leitbild wie nachhaltige Entwicklung oder auch die komplexen
Ursache-Wirkungs-Zusammenhinge von Umweltproblemen nur schwer durch eingingige
Bilder vermittelbar und ins Bewusstsein zu rufen sind. Zudem kollidieren Aufforderungen
zu individuellen Verhaltensinderungen mit elementaren und lieb gewonnenen Verhaltens-
mustern und werden die Moglichkeiten, durch individuelles Verhalten Probleme 16sen zu
konnen, als Tropfen auf den heillen Stein wahrgenommen. Ein weiteres Defizit In der
Nachhaltigkeitsdebatte besteht darin, dass nach wie vor in vielen Fillen eine Verengung auf
Umweltaspekte, auf technische Problemlésungsansitze oder auf eine Orientierung am Ef-
fizienzleitbild stattfindet.

Zum anderen haben wir es auch mit einem Defizit in der Reflexion der Nachhaltigkeits-
thematik bei Akteuren und Politik im Kulturbereich zu tun. Wenn das Leitbild im Kultut-
und Kunstsektor denn tberhaupt behandelt wird, ist dabei hidufig eine Verengung auf
Umweltaspekte zu diagnostizieren.

Die Beispiele zeigen aber auch, dass zumindest Ansitze fir einen reflektierteren und
weiter gehenden Umgang mit der kulturellen Dimension sowie Vorschlige fiir konkrete
Umsetzungsschritte durchaus vorhanden sind und eine entsprechende Debatte in Gang ge-
kommen zu sein scheint. Es mangelt allerdings vielfach vor allem an entsprechenden politi-
schen Umsetzungsschritten wie auch an wirksamen zivilgesellschaftlichen Aktivititen auf
nationaler und lokaler, aber auch auf internationaler Ebene.

Festzuhalten bleibt, dass das Nachhaltigkeits-Leitbild in der Gesellschaft nach wie vor
nur unzureichend reflektiert und verankert ist und dass das, was man als Nachhaltigkeitspo-
litik bezeichnen konnte, erhebliche Defizite aufweist. In vielen Fillen existieren keine kla-
ren Zielorientierungen und dort, wo es solche gibt, fehlt es hiufig an daran ausgerichteten
politischen MaBinahmen. Dies geht in vielen Problemfeldern einher mit entsprechend un-
zureichenden Losungsergebnissen, Problemfeldern, die ja nicht vom Himmel gefallen, son-
dern in der Regel durch bestimmte — kulturelle — Verhaltensmuster verursacht sind.

Erforderlich wire also eine ,Kultur nachhaltiger Entwicklung® bzw. ein kultureller
Wandel in Richtung Nachhaltigkeit in dem Sinne, dass das Leitbild integraler Bestandteil
von Denk- und Verhaltensweisen sowie von politischen Entscheidungen wird. In Analogie
zum eingangs erwahnten ,,Zahnbirsten-Beispiel“ konnte man also sagen, wir ,,besitzen®
eine solche ,,Kultur nachhaltiger Entwicklung® (es existieren ja bereits Ansitze dazu), wir
,konnen® sie auch anwenden (denn wir wissen zumindest theoretisch wie es ginge), aber —
anders als bei der Zahnburste — wit tun es nicht, zumindest nicht in dem erfordetlichen
Male.

Warum dies so ist, kann an dieser Stelle nicht erértert werden. Es sollen jedoch einige
wesentliche Elemente skizziert werden, die eine solche ,,Kultur der nachhaltigen Entwick-
lung* ausmachen miissten. Zunichst ware hier die Notwendigkeit ,,verinderter Kulturen®
in den gesellschaftlichen Akteursgruppen zu nennen. Im Bereich der Wissenschaft, die ja
als ein wesentlicher Orientierungs- und Ratgeber fir die Gesellschaft fungiert, wiirde ein
ganz zentrales Element darin bestehen, dass die inter- und transdisziplindre Bearbeitung
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von Fragestellungen den Regel- anstatt den Ausnahmefall bildet, wofur natirlich die ent-
sprechenden institutionellen, strukturellen, organisatorischen und auch finanziellen Voraus-
setzungen zu schaffen wiren. Im Bereich der Wirtschaft ginge es insbesondere darum,
mehr Bewusstsein und geeignete Anreize fiir ein im Sinne der Nachhaltigkeit verantwortli-
ches Handeln in Unternehmen zu schaffen, das sich an moglichst standardisierten Kriterien
messen lisst und in seinen Ergebnissen transparent gemacht und veréffentlicht wird.
SchlieBllich misste es auch gelingen, Bedingungen dafiir zu schaffen, dass Nachhaltigkeits-
kriterien stirker in die personlichen Entscheidungskalkiile der Menschen integriert werden.

Fir all dies miisste ein angemessenes ,,Regelwerk® in Form von politisch-institutionellen
Rahmenbedingungen geschaffen werden. Diese mussten die Festlegung von Zielwerten, die
Durchfthrung zielorientierter Manahmen und entsprechende Kontrollmechanismen um-
fassen, aber auch ein so wichtiges Element wie die systematische Prufung von Gesetzen
und Gesetzesentwiirfen auf ihre méglichen Nachhaltigkeitswirkungen. Damit einhergehen
musste auch eine verdnderte Kultur gesellschaftlicher Entscheidungsprozesse, etwa was die
angemessene Beteiligung betroffener Gruppen oder die Frage der jeweils zustindigen
rdaumlich-politischen Ebene im Sinne des Subsidiarititsprinzips anbelangt.

Dartber hinaus mussten auch einige der ,,groflen Fragen® wieder oder in verdnderter
Weise gestellt und moglichst auch beantwortet werden. Zu nennen wire hier insbesondere
die Frage, welche Rolle quantitatives Wirtschaftswachstum in einer ressourcenbezogen
endlichen Welt kiinftig noch spielen kann und wie Gesellschaften bzw. Wirtschaftssysteme
aussehen kénnten, die mit deutlich weniger oder ohne Wachstum funktionieren kénnen. In
diesem Zusammenhang geht es dann auch darum, das neu zu definieren, was wir unter
wHHortschritt®, ,,Wohlstand* oder ,,Lebensqualitit™ verstehen und wie wir dies messen wol-
len. Die bereits in den 1970er Jahren gefiihrte Debatte iiber die Notwendigkeit und Gestal-
tung einer Neuen Weltwirtschaftsordnung zihlt dann ebenso zu den zu klirenden Fragen
wie die nach einer praktikablen Global Governance Architektur fir eine angemessene Ges-
taltung der Globalisierungsprozesse in Wirtschaft, Politik und Gesellschaft.

Damit einhergehen miisste auch die Vermittlung und Popularisierung relativ neuer Beg-
riffe und der damit verbundenen Ideen. Beispiele hierfiir sind etwa die ,,Kultur des maf3vol-
len Wirtschaftens®, das auf die verschiedenen begrenzenden Faktoren ebenso achtet wie
auf die Folgen wirtschaftlicher Aktivititen, oder auch die ,,Kultur des Marktes im Sinne
einer ,Moralisierung der Mirkte®, was bedeutet, dass Gber die klassischen angebots- und
nachfrage-bezogenen Kriterien von Marktsteuerung hinaus etwa der Frage der sozio6ko-
nomischen Verteilung von iiber Mirkte gehandelten Gitern und Dienstsleistungen eine
angemessenere Bedeutung zukommt.

Die eigentliche Herausforderung stellen dabei weniger die einzelnen Elemente einer sol-
chen Kultur nachhaltiger Entwicklung dar, von denen einige hier aufgefithrt wurden und
die fiir sich genommen selten vollig neu sind, als vielmehr die Notwendigkeit, all dies mog-
lichst gemeinsam zu realisieren bzw. die Voraussetzungen hierfiir zu schaffen.

Bei der Frage nach den Bedingungen und Umsetzungsmdoglichkeiten eines solchen kultu-
rellen Wandels im eingangs definierten weit verstandenen Sinn des Kulturbegriffs geht es
zum einen darum, hierfir ein sinnvolles Mal3 an Objektivierbarkeit zu finden, um die Ver-
einbarkeit von wirtschaftlichen oder sozialen Entwicklungen mit den gesetzten Zielen die-
ses kulturellen Wandels beurteilen und gegebenenfalls steuernd eingreifen zu kénnen. Zum
anderen geht es jenseits aller Objektivierbarkeit aber auch darum, in einer Gesellschaft ste-
tig daran zu arbeiten, dass das Nachhaltigkeitsleitbild in die verschiedenen Handlungssys-
teme integriert wird. Die ,,Kultur der nachhaltigen Entwicklung® wiirde dann die lebens-
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weltliche wie auch die funktionssystemspezifische ,,Veralltiglichung® des Leitbilds bedeu-
ten (vgl. Wehtrspaun/Schoembs 2002). Nicht zuletzt hierflr ist die Unterstiitzung der Ak-
teure aus Kunst und Kultur im engeren Sinn von erheblicher Bedeutung. Daher wire eine
verstirkte Initiierung und bessere Férderung guter Praxisbeispiele dringend erforderlich, in
denen es gelingen kann bzw. gelungen ist, in Richtung einer besseren sinnlichen Wahrneh-
mung und Alltagstauglichkeit des Nachhaltigkeitsleitbilds zu wirken, um damit die ange-
strebte verbesserte Breitenwirkung zu erzielen.
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5 Kulturelle Nachhaltigkeit —
Vom magischen Dreieck zum magischen Viereck

Carsten Stabmer

5.1 Einblicke

Es ist nicht mehr selbstverstindlich, bei der Diskussion tber eine nachhaltige, d.h. zu-
kunftsfihige Gesellschaft seine 6kologischen, 6konomischen und sozialen Aspekte in ei-
nem ,,magischen® Dreieck aufzuspannen (vgl. Stahmer 2001, 2004). Dieses ,,Drei-Saulen-
Konzept* wurde kritisiert, weil es dazu verleiten konnte, die Teilbereiche Okologie, Oko-
nomie und Soziales isoliert zu betrachten (vgl. Grunwald/Kopfmiller 20006). In einem gro-
BBen Projekt der Helmholtz-Gemeinschaft Deutscher Forschungszentren wurde ein integra-
tiver Ansatz entwickelt, der von generellen Zielen nachhaltiger Entwicklung ausgeht (vgl.
Kopfmuiller et al. 2001).

Aus meiner Sicht erscheint es sinnvoll, beide Konzepte miteinander zu kombinieren.
Okonomen, Umweltforscher und Sozialwissenschaftler sollten in einem ersten Schritt die
Freiheit haben, Zielvorstellungen der Nachhaltigkeit fur ihr eigenes Spezialgebiet zu entwi-
ckeln, ohne auf Interdependenzen mit anderen gesellschaftlichen Aspekten achten zu mus-
sen. Erst in einem zweiten Schritt sollte dann ein gesellschaftlicher Diskurs in Gang gesetzt
werden, der zu einem gemeinsamen integrativen Zielsetzungssystem fihren kann (und soll-
te), zum ,,Meeting Point* der Nachhaltigkeit. Dieser Prozess kann natirlich nur dynamisch
interpretiert werden. Sowohl bei der eigenen Zielfindung als auch bei der gemeinsamen
Zielformulierung vergeht Zeit, in der sich die gesellschaftliche Ausgangssituation und das
Bewusstsein der Experten dndern kénnen (vgl. Stahmer 2001, 2004).

Neben Uberlegungen, statt des Drei-Siulen-Konzepts der Nachhaltigkeit ein integratives
Konzept zu verwenden, stehen seit lingerer Zeit Bemthungen, die drei Dimensionen der
Nachhaltigkeit um weitere Zielsysteme zu erweitern. Vor allem wurde diskutiert, ob nicht
auch institutionelle Nachhaltigkeit n6tig wire. Aus meiner Sicht sind geeignete Institutio-
nen fir die Umsetzung von sozialen, 6kologischen und 6konomischen Nachhaltigkeitszie-
len unverzichtbat. Sie sollten aber nicht selbst als Ziele definiert werden, sondern bleiben
Instrumente zum Erreichen der gesetzten Zielvorgaben.

Anders erscheint es bei der neuerdings ins Spiel gebrachten kulturellen Nachhaltigkeit als
Kandidatin fiir eine zusitzliche Dimension des Zielsystems von Nachhaltigkeit. ° Auf den
ersten Blick kénnte man eine derartige Erweiterung des Drei-Sdulen-Schemas nur begrii-
Ben. Wir alle wiinschen, als Kulturwesen leben zu kénnen und méchten, dass dies auch den
nichsten Generationen und Menschen in anderen Regionen der Welt méglich ist. Auf den
zweiten Blick ergeben sich aber grofle Schwierigkeiten. Ist schon die Begriffswelt von
Nachhaltigkeit inzwischen fast uniibersehbar, so gilt das in noch viel grélerem Mal3e fiir

15 Vgl. zum kombinierten Begriff der kulturellen Nachhaltigkeit vor allem den Uberblick in Krai-

ner/Trattnigg 2007 (Larissa Krainer ist Leiterin des Instituts fiir Interventionsforschung und Kulturelle
Nachhaltigkeit, das im November 2007 an der Alpen-Adria-Universitit Klagenfurt eingerichtet wurde);
vgl. zur kulturellen Nachhaltigkeit auch Finke o. J.
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den Begriff der Kultur. Schon Johann Gottfried Herder hat 1784 tber den Kulturbegriff
geklagt: ,,Nichts ist unbestimmter als dieses Wort, und nichts ist triiglicher als die Anwen-
dung desselben auf ganze Volker und Zeiten® (Herder 1989, S. 8). Inzwischen sind das
Schrifttum und die Definitionslust zum Thema Kultur noch erheblich angestiegen. '* Max
Horkheimer und Theodor W. Adorno haben sogar in ihrem berithmten Buch Dialektik der
Aufklirnng ein allgemeines Verdikt tiber alle Versuche der Begriffsklirung ausgesprochen:
,,Von Kultur zu reden, war immer schon wider die Kultur. Der Generalnenner Kultur ent-
hilt virtuell bereits die Erfassung, Katalogisierung, Klassifizierung, welche die Kultur ins
Reich der Administration einnimmt* (Horkheimer/Adorno 2008, S. 139)."

Noch kithner wird das Vorhaben aber, wenn wir versuchen, den Begriff der Nachhaltig-
keit mit demjenigen der Kultur kombinieren zu wollen."” Trotzdem ist dieser Versuch
reizvoll genug. Okologische, 6konomische und soziale Themen erscheinen im Zusammen-
hang mit Fragen der Nachhaltigkeit zur Gentige diskutiert worden. Die Bedeutung der Kul-
tur im Zusammenhang mit Fragen einer zukunftsfihigen Gesellschaft blieb aber weitge-
hend unbeachtet. Lediglich Bildungsfragen wurden im Zusammenhang mit sozialen Zielen
besondere Aufmerksamkeit geschenkt (vgl. hierzu auch Stahmer 20006). Aber allgemeinere
Uberlegungen zur Kultur fehlen im Nachhaltigkeitskontext bis heute. Deshalb ist auch die
mutige Initiative des Klagenfurter Instituts fiir Interventionsforschung und institutionelle
Nachhaltigkeit sehr zu begriiien.

Es ist fur mich sehr reizvoll, die Themen Nachhaltigkeit und Kultur zu verkntpfen.
Gleichzeitig nihere ich mich dieser schwierigen Thematik nur recht zaudernd. Bei niherem
Uberlegen kam ich schnell zu dem Ergebnis, dass meine Antwort auf die gestellte Frage
sehr unterschiedlich ausfallen kénnte, je nach der Definition von Kultur, die ich aus dem
reichhaltigen Angebot auswihlen wiirde. Ich habe mich daher dafiir entschieden, vier As-
pekte des kulturellen Geschehens herauszugreifen und fiir jeden Aspekt eine getrennte
Antwort zu versuchen. " Natiirlich ist mir klar, dass sich auch diese Aspekte nicht rein
voneinander trennen lassen, sondern vielfiltige Uberschneidungen enthalten. Die Darstel-
lung kann daher nur in sehr grober Weise Schwerpunkte des Kulturthemas herausgreifen
und muss auf die Untersuchung feinerer Veristelungen verzichten. Zur Vollstindigkeit
briauchten wir die berthmte unendlich (?) grof3e Bibliothek von Babel, wie sie Jorge Luis
Borges 1941 in einer seiner Erzahlungen beschrieben hat (vgl. Borges 1970, S. 177-183).

Im folgenden Abschnitt 2 meines Beitrags wihle ich eine sehr allgemeine Definition von
Kultur, die sich auf die Lebensweise der Bevolkerung bezieht.” Kultur als Vermittlerin von

Vegl. dazu den kritischen Beitrag Negt 1996; die Schwierigkeiten der Begriffsbestimmung werden auch in
Luhmann 1995 (wiederabgedruckt in Wirth 2008, S. 537-559) deutlich. Ahnliches gilt fiir die Ausfithrun-
gen von Eagleton 2001; zu einer sehr informativen Ubersicht tber die verschiedenen Kulturbegriffe vgl.
dagegen Assmann 2006, S. 9-13 (siche dazu auch Fufinoten 5 bis 9).

Sie selbst haben sich dann aber — gliicklicherweise — auch selbst nicht an ihr Verdikt gehalten und in ei-
nem ausfihtlichen Kapitel die Kulturindustrie analysiert (vgl. Horkheimer/Adotno 2008, S. 128-176).

Wie schwer es erscheint, Kultur und Nachhaltigkeit miteinander zu kombinieren, zeigen beispielhaft die
Ausfithrungen in Heintel 2007.

Dabei war die bereits erwihnte Ubersicht iiber sechs ,,Familien® von Kulturbegriffen bei Assmann 2006,
S. 9-13, besonders hilfreich.

Dieser weite Kulturbegriff korrespondiert mit dem zweiten und dritten Kulturbegriff in Assmann 2006
(Kultur von geographischen und politischen Gebilden bzw. Kultur als alles, was im Zusammenleben von
Menschen der Fall ist).
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Phantasien und geheime Verfiihrerin steht im Mittelpunkt von Abschnitt 3.*' Einen kurzen
dsthetischen Hohenflug starte ich schlieBlich in Abschnitt 4. Im Hinblick auf den Umfang
des gewihlten Kulturbegriffs konnte man sich beim Themenbereich des Abschnitts 2 die
Basis einer Begriffspyramide vorstellen, in Abschnitt 3 einen mittleren Teil, und in Ab-
schnitt 4 die Spitzenregion. SchlieBlich gehe ich in Abschnitt 5 noch auf Méglichkeiten ei-
ner ,,Nachhaltigkeitskultur® im Sinne einer allgemeinen Férderung und Pflege des Nachhal-
tigkeitsgedanken ein.”

Viel spricht dafir, dass erst das Zusammenspiel der sehr unterschiedlichen Begriffswel-
ten einen vollstindigeren Einblick in die vielfaltigen Aspekte der Kultur und ihre Verkniip-
fung mit der Fragestellung einer nachhaltigen Gesellschaft ergeben kénnte. Das aber wird
sicher nicht an dieser Stelle méglich sein, sondern wiirde meines Erachtens langjihrige For-
schungsarbeit erfordern, die nur im Team von Wissenschaftlern aus den verschiedensten
Disziplinen geleistet werden konnte.

5.2  Lebensweise der Bevolkerung — regionale Traditionspflege

In diesem Abschnitt wird Kultur in sehr allgemeiner Weise mit den konkret zu beobach-
tenden Lebensformen der Menschen in Beziehung gesetzt. Zur Lebensweise gehoren so-
wohl die Verhiltnisse der Geschlechter zueinander und die Art des sozialen Zusammen-
hangs als auch die Wohn- und Arbeitsverhiltnisse der Menschen (vgl. hierzu auch Eagleton
2001, S. 51). Einbezogen wird auch ihr Naturbezug. Sigmund Freud hat 1930 den Begriff
der Kultur dhnlich weit gefasst: ,,Das Wort ,Kultur’ bezeichnet die ganze Summe der Leis-
tungen und Einrichtungen, in denen sich unser Leben von dem unserer tierischen Ahnen
entfernt und die zwei Zwecken dienen: dem Schutz der Menschen gegen die Natur und der
Regelung der Beziechungen der Menschen untereinander® (Freud 1968b, S. 448f.). Ahnlich
betont bereits Meyers GroBles Konversationslexikon von 1908 beim Stichwort Ku/turge-
schichte die Notwendigkeit ,einer Vertiefung in das gesamte soziale Leben, Abstammung,
Lebensweise, Ernidhrung, Wohnungsart, Hygiene, Kleidung, Mobel und Gerite, Sitten und
Gebriuche, Rechtsanschauungen, Glauben und Aberglauben der einzelnen Epochen®
(Lexikon 1908, S. 788).

21 . . . . . . . . .
Diese Definition von Kultur entspricht einer Kombination des fiinften und sechsten Kulturbegriffs in

Assmann 2006 (Kultur als Beherrschung der menschlichen Triebnatur bzw. dem kritischen Kulturbegriff
mit seiner Beschreibung der Kulturindustrie).

Hier ergibt sich ein Bezug zum vierten Kulturbegriff in Assmann 2006 (Kultur als Hochkultur).

Dies korrespondiert mit dem ersten (und urspringlichen) Kulturbegriff in Assmann 2006 (Pflege von be-
stimmten menschlichen Titigkeiten).

22
23



42 Carsten Stahmer

Dieses weit gefasste Thema ist vor allem Gegenstand der Ethnologie™, in neuerer Zeit
auch der Kulturanthropologie (vgl. z. B. Harris 1989) und der Kulturékologie (vgl. z. B.
Bargatzky 1986). Wichtiger als allgemeine Aussagen tber die Lebensweise eines ganzen
Landes sind hier die regionalen Besonderheiten. Dazu gehéren vor allem die spezifischen
Traditionen einer Region und ihre sprachliche Ausgestaltung in Form von Dialekten. Ge-
rade im Zusammenhang mit Fragen der Nachhaltigkeit erscheint die Betonung einer um-
weltvertriglichen Lebensweise mit kleinrdumlichen sozialen und 6konomischen Aus-
tauschbeziehungen wichtig, um den Trend zur Globalisierung mit seinen Umweltschiden
zumindest abbremsen zu kénnen.

Der Begriff Tradition hat v6llig zu Unrecht hiufig einen abwertenden Akzent bekom-
men. Bernd Auerochs stellt dagegen die allgemeine Bedeutung von Tradition heraus:
,Menschliche Gesellschaften miissen sich sowohl materiell wie symbolisch reproduzieren
konnen, um ihre Fortexistenz in der Zeit zu garantieren. Die symbolische Reproduktion
stellt Gesellschaften die Aufgabe, ihre kulturellen Gehalte, ihre Praktiken, Sprachen, Insti-
tutionen, Normen, Werke von fritheren Generationen aufzunehmen und an die nichste
Generation weiterzugeben. Hierzu bedarf es, neben dem unverzichtbaren Beistand der Na-
tur, auch eigener ,kultureller Strategien der Dauer’ (A. Assmann): Uberlieferungsprozessen,
Traditionen® (Auerochs 2004, S. 24).

Ahnlich 4uBerte sich Johann Gottfried Herder bereits 1784 in seinen bereits zitierten
Ideen zur Philosophie der Geschichte der Menschheit: ,,Empfinge der Mensch alles aus sich und
entwickelte es abgetrennt von duBlern Gegenstinden: so wire zwar eine Geschichte des
Menschen, aber nicht der Menschen, nicht ihres ganzen Geschlechts méglich. Da nun aber
unser spezifischer Charakter eben darin liegt, dass wir, beinah ohne Instinkt geboren, nur
durch eine lebenslange Ubung zur Menschheit gebildet werden, und sowohl die Perfektibi-
litit als die Korruptibilitit unsres Geschlechts hierauf beruhet: so wird eben damit auch die
Geschichte der Menschheit notwendig ein Ganzes, d. i. eine Kette der Geselligkeit und bil-
denden Tradition vom ersten bis zum letzten Gliede® (Herder 1989, S. 337).

In friheren Zeiten bedeuteten Traditionen in der Regel zwar Stabilitit der Lebensweisen,
gleichzeitig aber haufig auch ihre Festlegung und Einengung. Diese restriktive Funktion der
Tradition hat sich in unserer heutigen Gesellschaft, die ganz auf Wachstum und stindigen
Wandel setzt, stark abgeschwicht: ,,In der Moderne steht man [...] vor der paradoxen Auf-
gabe, Errungenschaften, die hdufig genug in antitraditionalistischer Einstellung gewonnen
wutrden, selbst Kontinuitit zu sichern. Und es mussen selbstverstindlich die zentralen
Funktionen von Traditionen (Handlungsorientierung, Identititsstiftung) weiter erfillt wer-
den® (Auerochs 2004, S. 30). Entsprechend definiert Alida Assmann Tradition ,,als eine auf
Dauer gestellte kulturelle Konstruktion von Identitit. Diese Dauer muss permanent der
Zeit als Dimension des Abbruchs, des Vergessens, der Verdnderung, der Relativierung ab-
gerungen werden (Assmann 1999, S. 90).

Mit diesem Traditionsbegriff wird die enge Verbindung zum Begriff der Nachhaltigkeit
deutlich. J6rn Risen erliuterte diesen Zusammenhang in folgender Weise: ,,Nachhaltigkeit
zeichnet eine Kultur der Dauer, der Bewihrung und der Zukunftsfihigkeit durch einen
pflegenden und bewahrenden Umgang mit der eigenen Herkunft aus. Das ist gar nicht alt-
viterlich-traditionalistisch gemeint. Nachhaltigkeit ist vielmehr eine Kultur, in der die jetzt
lebenden Menschen ihre eigene Zukunftsperspektive immer darauf formulieren, wie sie an-

2 Sehr zu empfehlen als Uberblick ist Diamond 2000.
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schlussfihig an die Vergangenheit ist. Das heil3t eben nicht nur Bestandsbewahrung, son-
dern die Entwicklung einer lingerfristigen Perspektive, in der man die eigene Herkunft
nicht im Taumel von der einen in die andere, in die angeblich bessere Zukunft hinein ver-
gisst. Der Umgang mit Friedhoéfen, der Umgang mit den Alten, der Umgang auch mit der
Tradition ist ein elementares Beispiel dieser Zukunftswahrung durch Traditionspflege*
(Risen 2000).

Traditionen ermdglichen fir die Gesellschaft einen Brickenschlag zur Vergangenheit.
Sie bedeuten aber auch fur den Einzelnen, dass er seine Identitit durch die Verbundenheit
mit seiner Familie und seiner Heimat bewahren kann. Gerade im Zeitalter der Mobilitit, in
dem die Menschen als freischwebende Monaden ohne familidre und raumliche Bindungen
erwinscht sind, missten Gegengewichte geschaffen werden, die erst eine nachhaltige Ge-
sellschaft ermdglichen. Waren traditionelle Werte wie Heimat und Familie lange Zeit — und
in Deutschland besonders durch den Missbrauch in der Nazizeit noch wesentlich verstirkt
— diskreditiert, so kommen ihnen heutzutage im Rahmen einer sinnvollen Strategie der
Nachhaltigkeit wieder ganz neue und zentrale Bedeutungen zu.

Dazu gehort es auch, in Stidten, aber ganz besonders auf dem Lande, soziale Netzwerke
und Infrastrukturen zu schaffen, die Gberhaupt erst eine Traditionspflege erméglichen. Die
Mobilitit fingt ja heutzutage schon mit dem Schulbesuch an, der die Kinder zwingt, zu
Zentralschulen in grélere Gemeinden zu fahren, in denen sie zusammengewtirfelte Klas-
sen aus den verschiedensten Orten vorfinden. Die Lehrer, die in den Dorfschulen oft gera-
dezu die Experten fiir Ortsgeschichte und Traditionen waren, kénnen diese kulturelle Auf-
gabe in dem  zentralisierten  Schulsystem  nicht mehr wahrnehmen, der
Heimatkundeunterricht wird mehr oder weniger durch einen standardisierten Sachkunde-
unterricht abgelost. Natirlich fihrt das dazu, dass sich bereits bei den Kindern der Hei-
matbezug lockert. Dazu kommt, dass hiufig auch ihre Eltern den Wohnort nur noch als
Schlafstitte nutzen und zur Arbeit in eine gré3ere Stadt pendeln.

Die Beobachtung von vergangenen Kulturen und ihren Traditionen 6ffnet weiterhin
auch den Blick fiir die Frage, ob nicht bestimmte vergangene Lebensweisen auch fir die
zukiinftige Entwicklung Vorbildcharakter haben kénnten.”” Dazu gehéren vor allem As-
pekte des sozialen Zusammenhalts, z. B. vergangener biduerlicher Gemeinschaft mit Ge-
meineigentum. Sind es nur Notgemeinschaften gewesen, die fur eine enge soziale Gemein-
schaft mit klaren Aufgabenverteilungen und gegenseitiger Hilfe gesorgt haben™, oder
entspricht es vielleicht dem Charakter der Menschen, dass sie untereinander hilfreich wi-
ren, wenn nicht das Wirtschaftssystem mit seinem Eigentumsbegriff und Konkurrenzprin-
zip diese Bediirfnisse zerstért oder zumindest vollig unterdriickt hitte?”’ Genauso ist zu
fragen, ob wir nicht auch fur den pfleglichen Umgang mit der Natur manch vergangene
Kultur zum Vorbild nehmen kénnten. Der Blick in die Vergangenheit soll aber auch dazu
dienen, die Erinnerung an barbarische Zeiten wie die Nazizeit wach zu halten, um immer

2> Khnlich wie bei den Skologischen Zielen die Erhaltung der natiirlichen Vielfalt gefordert wird, kénnte

auch im Hinblick auf Traditionen das Ziel einer Erhaltung der kulturellen Vielfalt formuliert werden.

Vgl. dazu die sehr anregenden Studien in Niederer 1993 mit einer Beschreibung der Lebensweise im Lot-
schental (Schweiz).

Vgl. hierzu bahnbrechend Rousseau 1987; viel Stoff zum Nachdenken tber sozialen Zusammenhalt ge-
ben bereits die zweitausend Jahre frither entstandenen Lehrgespriche des Meisters Meng K’o von Mong
Dsi (vgl. Mong Dsi 1994).
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wieder vor der Gefahr eines erneuten Rickfalls warnen zu kénnen (vgl. dazu Assmann
2007).

Setzen wir die Kulturbetrachtung in Beziehung zu unseren Dimensionen der Nachhal-
tigkeit, so ldsst sich der geschilderte Kulturbegriff schwerpunktmifig der sozialen Dimen-
sion zuordnen, obwohl auch wichtige Beziige zur 6kologischen und 6konomischen Di-
mension bestehen. Viele Aspekte der spezifischen Lebensweise in einer Region lassen sich
im Rahmen der bereits hiufig beschriebenen Themenbereichen der sozialen Nachhaltigkeit
darstellen (vgl. dazu Stahmer 2001, 2004). Zu tberlegen wire, ob nicht im sozialen Kontext
zusitzlich ein Themenfeld Traditionspflege aufgenommen werden sollte, mit deren Hilfe
zumindest die geschichtliche Abfolge der regionalen Lebensweisen bewahrt werden kann.
Dazu gehoren z. B. Heimatmuseen, Freilichtmuseen mit historischen Bauten und Vorfiih-
rung alter Handwerkskiinste, Museen fir Kunstgewerbe und fir Stadtgeschichte. In Kul-
turvereinen kénnte die Erinnerung an alte Sitten und Gebriuche gepflegt werden, mundli-
che Ubetlieferungen aufgezeichnet und Zeitzeugen befragt werden. Wichtig wire natiirlich
auch, dass Traditionen und Erinnerungen an die jungere Generation weitergegeben wer-
den.

5.3  Vermittlung von Phantasiewelten — Geheime Verfiihrer und Traumfabriken

Es kann uns nicht reichen, sich nur mit der kulturellen Vergangenheit zu beschiftigen und
auf — mehr oder weniger nostalgische Weise — Traditionen zu pflegen. So bedeutsam das
auch gerade in der heutigen Zeit sein kann, so nétig ist auch eine nichterne Analyse der
Gegenwart und der darin wirkenden Krifte. Als analytisches Instrumentarium verwende
ich im Folgenden psychologische Uberlegungen von Sigmund Freud sowie gesellschaftskri-
tische Analysen von Karl Marx, des ursprunglich Frankfurter Instituts fiir Sozialforschung
(Walter Benjamin, Max Horkheimer, Theodor W. Adorno) sowie aus neuerer Zeit von
Hans Magnus Enzensberger.

In seiner Abhandlung Der Dichter und das Phantasieren (1908) beschreibt Sigmund Freud
die wichtige Rolle, welche die Phantasie im Leben des Kindes, aber auch des erwachsenen
Menschen spielt. Die Kinder leben in ihren Spielen vor allem die Phantasie aus, groff zu
sein, so michtig, wie sie ihre Eltern oder andere Erwachsene empfinden. Aber auch der
Erwachsene hat weiterhin ehrgeizige und erotische Wiinsche, deren Befriedigung ihm von
dem oft grauen Alltag mit seinen Realititsanforderungen nicht gewihrt wird. ,,Man darf sa-
gen, der Gliickliche phantasiert nie, nur der Unbefriedigte. Unbefriedigte Wiinsche sind die
Triebkrifte der Phantasien, und jede Phantasie ist eine Wunscherfillung, eine Korrektur
der unbefriedigten Wirklichkeit* (Freud 19606, S. 2106).

Wiirden wir in einer Gesellschaft leben, in der alle Bedurfnisse befriedigt wiirden, so wi-
re wenig Platz mehr tbrig fiir Phantasiewelten, damit aber auch fur Poeten, die unbefrie-
digte Gemiter mit kunstvollen Phantasieprodukten beliefern. So hat sich Heinrich Heine
1855 mit gespielter Emporung tiber das Zukunftsbild des Kommunismus gedufert (dem er
in Wirklichkeit mit sympathisierender Beunruhigung gegentiberstand): ,,In der Tat, nur mit
Grauen und Schrecken denke ich an die Zeit wo jene dunklen Ikonoklasten [Bilderstiirmer;
C. S.] zur Herrschaft gelangen werden: Mit ihren rohen Fiusten zerschlagen sie alsdann alle
Marmorbilder meiner geliebten Kunstwelt, sie zertrimmern alle jene phantastischen
Schnurrpfeifereien, die dem Poeten so lieb waren; sie hacken mir meine Lorbeerwilder um,
und pflanzen darauf Kartoffeln; die Lilien, welche nicht spannen und arbeiten, und doch so
schon gekleidet waren wie Konig Salomon werden ausgerauft aus dem Boden der Gesell-
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schaft, wenn sie nicht etwa zur Spindel greifen wollen! Den Rosen, den miiligen Nachti-
gallbrauten, geht es nicht besser! Die Nachtigallen, die unniitzen Singer, werden fortgejagt,
und ach! mein ,Buch der Lieder’ wird der Krautktimer zu Tuten verwenden, um Kaffee
oder Schnupftabak darin zu schitten fur die alten Weiber der Zukunft® (Heine 1974, S.
232). Karl Marx hat diese Prognose seines Freundes nur bestitigen kénnen: ,,In einer kom-
munistischen Gesellschaft gibt es keine Maler, sondern héchstens Menschen, die unter
Anderem auch malen® (Marx/Engels 1969, S. 379).

Ahnlich wie Heine und Marx iiber die Rolle der Kunst in einem zukiinftigen Zeitalter
des Kommunismus diskutiert haben, kénnte man fragen, welche Rolle die Kultur als Ver-
mittlerin von Phantasiewelten in einer Gesellschaft spielen wiirde, die alle Kriterien von
Nachhaltigkeit erftllt. Auch hier gibe es keine sozialen und 6konomischen Defizite, die
Menschen konnten glicklich sein und hitten es — nach der Meinung von Sigmund Freud —
nicht mehr nétig, in Phantasiewelten zu leben. Meine These wire daher, dass unsere Kultur
in ihrer Rolle als Vermittlerin von Phantasiewelten geradezu ein Indikator fir Nicht-
Nachhaltigkeit ist, der Begriff kulturelle Nachhaltigkeit gibe hier keinen Sinn. Das bedeutet
natirlich nicht, dass wir derartige Kulturthemen bei Diskussionen der Nachhaltigkeit au3en
vor lassen sollten. Ganz im Gegenteil sollte der politische und 6konomische Einfluss auf
die Phantasiewelt der Bevolkerung sehr aufmerksam verfolgt werden. Gerade diese Ein-
flussnahme konnte nimlich einer der Haupthindernisse bei der Realisierung einer nachhal-
tigen Gesellschaft werden.

Nun sind wir von diesen Idealwelten weit entfernt. Auch die Vorstellung einer nachhalti-
gen Gesellschaft ist selbst ein Tagtraum, eine Phantasie, die uns in unserer jetzigen nicht-
nachhaltigen Situation die Méglichkeit einer idealen Welt vor Augen fithrt. Ohne derartige
Utopien wiirde es uns allerdings schwer fallen, uns langfristige Ziele fur unser Handeln zu
setzen, und nicht entmutigt zu werden angesichts der schier untiberwindlich erscheinenden
Hindernissen auf dem Weg zu einer wirklich zukunftstahigen Gesellschaft (vgl. z. B. Bloch
1959).%°

Gleichzeitig bleibt die Aufgabe, unsere jetzige Situation genau zu analysieren und die
subtilen Mechanismen kennen zu lernen, die unsere Bedurfnisse und ihre Befriedigung
steuern. Dabei spielt die Kultur als Vermittlerin von Phantasiewelten eine zentrale Rolle.
Hans-Magnus Enzensberger hat 1962 diese Rolle der Kultur mit dem Begriff der Bewusst-
seins-Industrie verdeutlicht: ,,Materielle Ausbeutung muss hinter der immateriellen De-
ckung suchen und die Zustimmung der Beherrschten mit neuen Mitteln suchen® (Enzens-
berger 1962, S. 13). Und er fordert uns auf: ,,Es handelt sich nicht darum, die Bewusstseins-
Industrie ohnmichtig zu verwerfen, sondern darum, sich auf ihr gefihrliches Spiel einzulas-
sen. Dazu gehéren neue Kenntnisse, dazu gehort eine Wachsambkeit, die auf jegliche Form
der Pression gefasst ist™ (Enzensberger 1962, S. 15). Fast zwanzig Jahre frither hatten be-
reits Max Horkheimer und Theodor W. Adorno mit ihrer Analyse der Kulturindustrie ganz
dhnliche Anregungen fur eine kritischere Betrachtung des Kulturbetriebs gegeben (vgl.
Horkheimer/Adorno 2008, S. 128-176, Kapitel ,,Kulturindustrie — Aufklirung als Massen-
betrug®).

Wenn wir Gber die heutige Rolle der Kultur nachdenken, so ist es besonders wichtig, sie
nicht als freischwebend anzusehen. Es kann nicht schaden, sich die Erkenntnisse von Marx
in seiner Abhandlung Zur Kritik der politischen 1deologie (1859) ins Gedichtnis zurtickzurufen:

B 7y méglichen nachhaltigen Lebens- und Konsumstilen vgl. Scherhorn 2007a und 2007b.
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,In der gesellschaftlichen Produktion ihres Lebens gehen die Menschen bestimmte, not-
wendige, von ihrem Willen unabhingige Verhiltnisse ein, Produktionsverhaltnisse, die ei-
ner bestimmten Entwicklungsstufe ihrer materiellen Produktivkrifte entsprechen. Die Ge-
samtheit dieser Produktionsverhiltnisse bildet die 6konomische Struktur der Gesellschaft,
die reale Basis, worauf sich ein juristischer und politischer Uberbau erhebt und welcher ge-
sellschaftliche Bewusstseinsformen entsprechen. Die Produktionsweise des materiellen Le-
bens bedingt den sozialen, politischen und geistigen Lebensprozess tiberhaupt. Es ist nicht
das Bewusstsein der Menschen, das ihr Sein, sondern umgekehrt ihr gesellschaftliches Sein,
das ihr Bewusstsein bestimmt* (Marx 1972, S. 8f.).”

Welche Phantasien werden nun vermittelt? In der Vorgeschichte und in der friheren
Geschichte bis zur Neuzeit waren es vor allem religiose Vorstellungen, mit denen die aktu-
ellen Angste der Menschen beschwichtigt und Hoffnungen auf ein ewiges Leben nach ih-
rem Tod geweckt wurden. So trostend diese Botschaften auch sein kdnnen, so waren sie
doch auch immer mit Herrschaftsanspriichen der Michtigen verbunden. Wenn die Feld-
prediger vor der Schlacht mit den Soldaten fiir den Sieg beteten, so wurde das gegenseitige
Morden zum Kampf fir eine gottgefillige Sache verklirt. Wurden ,,wilde” Vélker unter-
jocht, so wurde es mit dem Argument verbrimt, diese Menschen miissten zum wahren
Glauben bekehrt werden. Nicht selten wurden auch die Gliubigen durch die Religion in ei-
nem Zustand der Unmiundigkeit gehalten, der den Herrschenden sehr zu pass kam (vgl.
hierzu Freud 1968a).

In neuerer Zeit haben die Wirkungsmoglichkeiten der Religionen zumindest in den west-
lichen Lindern stark nachgelassen. Die Machthaber bedienen sich anderer Manipulations-
instrumente. Es ist kein Zufall, dass im Faschismus der Propaganda ein so hoher Stellen-
wert eingerdumt wurde. Wenn man sich nur allein die Filmtitel von Leni Riefenstahl aus
den 30er Jahren anschaut, wird klar, mit welchen Mitteln gearbeitet wurde (vgl. Riefenstahl
2000/2003): Sieg des Glaubens (5. Reichsparteitag der NSDAP), Triumph des Willens (6.
Reichsparteitag der NSDAP), Tag der Freibeit (Wehrmachtsmanéver zum 7. Reichsparteitag
der NSDAP), Fest der 17olker und Fest der Schonbeit (zur Olympiade in Berlin). Positiv besetz-
te Begriffe wurden pervertiert und zur Verherrlichung des NS-Regimes verwendet. Gefiihle
und Phantasien der Zuschauer wurden geweckt, die fiir Zwecke eines verbrecherischen Re-
gimes eingesetzt werden konnten. Durchhaltefilme und Ansprachen im Radio™ schufen ei-
ne Stimmung, in der auf die rhetorische Frage von Goebbels ,,Wollt Thr einen totalen
Kriegr* ein begeistertes ,,Ja* des Publikums ertonte (bzw. fur die Radiohérer durch abge-
ordnete NS-Anhinger kinstlich erzeugt wurde). Walter Benjamin dullerte sich dazu in sei-
nem bertthmten, 1935 entstandenen Essay Uber Das Kunstwerk im Zeitalter seiner technischen
Reproduzierbarkeit in einem Nachwort in folgender Weise: ,,Der Faschismus lduft folgerecht
auf eine Asthetisierung des politischen Lebens hinaus. Der Vergewaltigung der Massen, die
er im Kult eines Fuhrers zu Boden zwingt, entspricht die Vergewaltigung einer Apparatur,
die er der Herstellung von Kultwerten dienstbar macht™ (Benjamin 1961, S. 175).

In der Nachkriegszeit begann die eigentliche Karriere der ,,geheimen Verfiihrer” (Pa-
ckard 1958), nimlich der Werbung.” Auf Litfasssiulen, vor Kinovorfithrungen, in Zeitun-

» Vagl. auch den Uberblick in AdW 1972, insbesondere XVII. Kapitel: Struktur und Formen des gesell-

schaftlichen Bewusstseins, S. 440-477.

Die Ausstattung der deutschen Haushalte mit Radiogeriten (vor allem mit dem ,,Volksempfinger®) stieg
zwischen 1933 und 1941 von 25 auf 65 Prozent.

Val. den Uberblick mit vielen weiteren Literaturhinweisen Schildt 1995.
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gen und Zeitschriften wurde fir Produkte geworben, die nicht zum gewohnten taglichen
Einkauf rechneten, nidmlich fir teurere Luxusprodukte oder nicht unbedingt nétige Ge-
nussmittel, wie Zigaretten oder alkoholische Getrinke. Erfolg bei dem anderen Geschlecht
wurde verheilen, wenn man gerade das Produkt der werbenden Firma kaufen wurde (z. B.
ein Deodorant oder Rasierwasser), Die Hausfrau war nur dann tiichtig, wenn sie ein be-
stimmtes Waschpulver kaufte, der Mann sollte stolz mit dem neuen Auto einer bestimmten
Marke vorfahren. Wenn wir uns jetzt die Werbung aus den 50er Jahren anschauen, Gber-
kommt uns allerdings leicht eine gewisse Nostalgie. Inzwischen sind die Uberredungskiins-
te der Werbung noch viel subtiler geworden. Vor allem findet durch die Werbung im priva-
ten Fernsehen ein dauernder Strom von Beeinflussung der Konsumenten statt. Soweit wir
nicht konsequent bei Werbung wegschalten, hingen wir immer stirker an der Nabelschnur
der Wirtschaft, durch die uns geeignete (Produkt-) Botschaften geschickt werden.”

Die fortgeschrittene industrielle Zivilisation bekommt durch den ,,rationellen Charakter
ithrer Irrationalitit™ (Herbert Marcuse) beidngstigende Zuge: ,,JIhre Produktivitit und Leis-
tungsfihigkeit, ithr Vermdgen, Bequemlichkeiten zu erhéhen und zu verbreiten, Ver-
schwendung in Bedurfnis zu verwandeln und Zerstorung in Aufbau, das Ausmal, in dem
diese Zivilisation die Objektwelt in eine Verlingerung von Geist und Korper des Menschen
tberfiihrt, macht selbst den Begriff der Entfremdung fragwiirdig. Die Menschen erkennen
sich in thren Waren wieder; sie finden ihre Seele in ithrem Auto, ihrem Hi-Fi-Empfinger,
threm Kiichengerit. Der Mechanismus selbst, der das Individuum an seine Gesellschaft
fesselt, hat sich geidndert, und die soziale Kontrolle ist in den neuen Bediirfnissen veran-
kert, die sie hervorgebracht hat* (Marcuse 1968, S. 29).

Werden im Fall der Werbung Phantasien angeregt, die zum Kauf bestimmter Produkte
fuhren sollen, so bereitet die Filmindustrie die Phantasien selbst zu einem Produkt auf. In
der Traumfabrik Hollywood ebenso wie in den europiischen Studios werden die Filminhal-
te so gestaltet, dass jeder Zuschauer mitfiebern und sich mit den Filmstars identifizieren
kann.” Beliebt war (und ist) das Thema Sogialer Aufitieg. Die Fernsehfilme haben diese Tra-
dition nahtlos fortgesetzt.

Vorbild fur diese Filme sind die Kitschromane von Hedwig Courths-Mahler (1867 —
1950), der Koénigin der deutschen Trivialliteratur: ,,Thre Werke behandeln immer die glei-
chen Klischees: Sozial Benachteiligte iberwinden Standesunterschiede durch die Liebe. Die
Liebenden kimpfen gegen allerlei Intrigen und finden schliellich zueinander, erlangen
Reichtum und Ansehen® (Wikipedia 2008b). In unzahligen Lore-Heften und ,,Frauenro-
manen‘ werden diese Klischees auch weiter bedient. Nur tritt an die Stelle des Barons der
Chefarzt, der seine Krankenschwester heiratet (die Schwarzwald-Kiinik lisst griflen — vgl.
Wikipedia 2008a).

Im musikalischen Bereich wird die Welt von Sehnsucht und Liebe in Schlagern und
Schnulzen besungen, die schon seit der Erfindung der Schallplatte Hochkonjunktur haben.
Die Popkultur hat dann fir die jingere (inzwischen auch schon lingst iltere) Generation

2 Der Sprachgebrauch hat sich lange Zeit damit schwer getan, die Werbung zur Kultur zu rechnen. Sehr

charakteristisch daftr sind die begrifflichen Klimmzige, die bei der Definition von Kulturwirtschaft ge-
macht werden. Wihrend Design noch zur Kulturwirtschaft gerechnet wird, gehéren Werbung und Soft-
ware/Games zu den ,,Kreativbranchen®, die zusammen mit den Branchen der Kulturwirtschaft die soge-
nannten ,,Creative Industries” bilden (vgl. DBT 2008, S. 500).

33 Vgl. die Typisierung der Filmidole in Patalas 1967.
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rhythmisch flottere Songs hervorgebracht, die aber letztlich — wie die samtweichen Liebes-
lieder Elvis Presleys zeigen — doch weiterhin meist altvertraute Themen behandeln.

Beunruhigend ist heutzutage die virtuelle Welt der PC-Spiele, die sich bei der jungen
Generation steigender Beliebtheit erfreuen und deren Spiel hiufig Suchtcharakter annimmt.
Die Allmachtsphantasien der kleinen Kinder kénnen hier auch von Alteren weiter ausge-
lebt werden. Sie konnen ganze Reiche errichten und mit raffinierten Waffen gegen gegneri-
sche Stimme kimpfen (vgl. z. B. Wikipedia 2008c). Die Leichtigkeit und Schnelligkeit, mit
der am Computer in einer virtuellen Welt gehandelt werden kann, ldsst die reale Welt reiz-
los erscheinen. Ganze Industriezweige haben sich auf diesen Medienbereich gestiirzt und
bedienen thn mit Spielen, die immer bessere Bildqualitit und Handlungsméglichkeiten bie-
ten. Es wird eine der wichtigsten Zukunftsaufgaben sein, die junge Generation wieder von
diesen virtuellen Welten zu 16sen und in die reale Welt zuriick zu fithren. Sprach man fri-
her von der Religion als ,,Opium fiir das Volk* (Wladimir Iljitsch Lenin), so sind es jetzt
diese virtuellen Welten, die in eine Traumwelt fihren, aus der ein Entrinnen nur noch
schwer moglich wird.

Nattrlich hat es auch immer Gegenbewegungen gegeben. Gerade auf dem Gebiet der
Musik haben die Protestsongs eine grof3e Bedeutung gehabt. Malerischer Ausdruck sind z.
B. die Graffittis und viele Erzeugnisse der Pop-Art. Aber es gelten auch hier die bitteren
Bemerkungen von Adorno und Horkheimer: ,,Die Offentlichkeit der gegenwirtigen Ge-
sellschaft ldsst es zu keiner vernehmbaren Anklage kommen, an deren Ton die Hellhorigen
nicht schon die Prominenz witterten, in deren Zeichen der Empérte sich mit thnen aus-
sohnt* (Horkheimer/Adorno 2008, S. 140).

5.4 Asthetischer Héhenflug — Das kiinstlerische (Welt-)Erbe™

Missen wir nun annehmen, dass die Kulturindustrie eine vollige Herrschaft tber alle As-
pekte der kulturellen Entwicklung ausiibt? Wie steht es mit den Werken, die wir eindeutig
der Kunst zurechnen méchten? Gilt die Feststellung von Walter Benjamin, dass die Kunst
aus dem Reich des ,,schonen Scheins® entwichen ist (vgl. Benjamin 1961, S. 163) und von
uns nicht wieder aufgespiirt werden kann? Zur Beantwortung dieser Fragen miissen aus
Platzgriinden leider einige allgemeine Kommentare reichen.

Wie ist die Phantasietitigkeit beim Genielen von Kunstwerken einzuschitzen im Ver-
gleich zu den Ersatzbefriedigungen der Traumfabriken, wie sie im letzten Abschnitt be-
schrieben wurden? Arthur Schopenhauer kommentiert diesen Unterschied in seinem
Hauptwerk Die Welt als Wille und Vorstellung (1819) auf gewohnt grimmige Weise: ,,Wie man
ein wirkliches Objekt auf zweierlei entgegengesetzte Weise betrachten kann: rein objektiv,
genial, die Idee desselben erfassend; oder gemein, blof3 in seinen [...] Relationen zu ande-
ren Objekten und zum eigenen Willen; so kann man auch eben so ein Phantasma auf bei-
den Seiten anschauen: in der ersten Art betrachtet, ist es ein Mittel zur Etkenntnis der Idee,
deren Mitteilung das Kunstwerk ist; im zweiten Fall wird das Phantasma verwendet, um
Luftschlésser zu bauen, die der Selbstsucht und der eigenen Laune zusagen, momentan
tauschen und ergotzen |[...] Der dieses Spiel treibende ist ein Phantast: er wird leicht die
Bilder, mit denen er sich einsam ergétzt, in die Wirklichkeit mischen und dadurch fir diese
untauglich werden; er wird die Gaukeleien seiner Phantasie vielleicht niederschreiben, wo

** Eine gute Einfihrung mit vielen Literaturhinweisen zu dieser Thematik gibt Schneider 2005.
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sie die gewohnlichen Romane aller Gattungen geben, die seines Gleichen und das grof3e
Publikum unterhalten, indem die Leser sich an die Stelle des Helden traumen und dann die
Darstellung sehr ,gemiitlich’ finden* (Schopenhauer 1977, S. 241f).”

Im Kunstgenuss ebenso wie im kiinstlerischen Schaffen kénnen wir uns aus unserer tib-
lichen Abhingigkeit von unseren Gefithlen und stindigen Bedirfnissen befreien. Schopen-
hauer schildert diesen Vorgang am Beispiel eines Menschen, der die Natur betrachtet, wenn
sich ,,die ganze Macht seines Geistes der Anschauung hingibt, sich ganz in diese versenkt
und das ganze Bewusstsein ausfillen lisst durch die ruhige Kontemplation des gerade
gegenwirtigen Gegenstandes, sei es eine Landschaft, ein Baum, ein Fels, ein Gebaude, oder
was auch immer; indem man, nach einer sinnvollen deutschen Redensart, sich ginzlich in
diesen Gegenstand verliert, d. h. eben sein Individuum, seinen Willen, vergisst und nur noch
als reines Subjekt, als klarer Spiegel des Objekts bestehen bleibt; so dass es ist, als ob der
Gegenstand allein da wire, ohne jemanden, der ihn wahrnimmt, und man nicht mehr den
Anschauenden von der Anschauung trennen kann, sondern Beides eines geworden sind*
(Schopenhauer 1977, S. 232).

Benétigen wir fir den Genuss der Fabrikate der Traumfabriken den nétigen MuBliggang
in der Freizeit, so ist fur das GenieBen von Kunstwerken vielmehr Muf3e nétig. Dieser alt-
modische, von der Antike geprigte Begriff (,,otium cum dignitate*™) hitte es verdient, ge-
rade als Gegenbild zu der hektischen Konsumwelt erneut eine herausgehobene gesell-
schaftliche Bedeutung zu bekommen. ” Mehr als je benétigen wir Zeiten des
,verschwiegenen Zu-sich-selbst-kommens, der stillen Sammlung, die von keiner Rede ge-
stort wird, wohl aber gedankentief ist. Nur der, der sich besonnen hat, bringt Kultur und
damit auch sich selbst voran® (Béhme 2008, S. 112). Ahnlich duBert sich Herbert Marcuse
tber die Notwendigkeit derartiger Freiriume: ,Die Abgeschlossenheit der nicht-
wissenschaftlichen Kultur kann die dringend erforderliche Zuflucht und das Refugium
schiitzen, in dem vergessene Wahrheiten und Bilder tiberwintern® (Marcuse 1967, S. 167).

Konnen wir diese Kunstwerke (der Dichtung, Malerei, Bildenden Kunst ebenso wie der
Musik) in Beziehung zum Nachhaltigkeitsgebot setzen? Eines sollte zunichst feststehen. Es
handelt sich hier nicht allein um ein regionales oder nationales Problem, sondern um ein in-
ternationales. Mit Recht wird vom kulturellen Welterbe gesprochen. Schon Johann Wolf-
gang von Goethe sprach am 31. Januar 1827 gegeniiber Johann Peter Eckermann von einer
kommenden Epoche der Weltliteratur: ,,Aber freilich wenn wir Deutschen nicht aus dem
engen Kreis unserer eigenen Umgebung hinausblicken, so kommen wir gar zu leicht in die-
sen pedantischen Dunkel. Ich sehe mich daher gerne bei fremden Nationen um und rate
jedem, es auch seinerseits zu tun. National-Literatur will jetzt nicht viel sagen, die Epoche
der Welt-Literatur ist an der Zeit und jeder muss jetzt wirken, diese Epoche zu beschleuni-
gen (Goethe 1986, S. 207).

Das kuinstlerische Erbe verbindet nicht nur die verschiedensten Kulturen, sondern ver-
kntpft aus Sicht des Kultur- und Geschichtsforschers Jacob Burckhardt auch vergangene
Zeiten mit unserer Gegenwart: ,,Aus Welt, Zeit und Natur sammeln Kunst und Poesie all-
gtltige, allverstindliche Bilder, die das einzig irdisch Bleibende sind, eine zweite ideale

** Fine ihnliche Unterscheidung hat Immanuel Kant in seiner Kritik der Urteilskraft (1790) zwischen Schoé-

nem, das wir mit interesselosem Wohlgefallen betrachten, und Angenchmem, das mit Interesse verbun-
den ist, vorgenommen, siche Kant 20006, §2 und 3 (S. 49-52) bzw. {45 (S. 189-191).

»-MuBle mit Wiirde™ (Cicero de oratore I, 1, 1; vgl. Worterbuch 1966).

Vgl. B6hme 2008, Kapitel ,,Zwischen Arbeit und Muf3e — lebenslange Bildung®, S. 100-116.
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Schopfung, der bestimmten einzelnen Zeitlichkeiten enthoben, irdisch-unsterblich, eine
Sprache fiir alle Nationen. Sie sind damit ein gréB3ter Exponent der betreffenden Zeitalter,
so gut wie die Philosophie. AuB3erlich sind ihre Werke den Schicksalen alles Irdischen und
Uberlieferten unterworfen, aber es lebt genug davon weiter, um die spitesten Jahrtausende
zu befreien, zu begeistern und geistig zu vereinen® (Burckhardt 1955, S. 61).

Von einer nachhaltigen Gesellschaft konnen wir sicher nur dann sprechen, wenn wir un-
sere eigenen Kunstwerke bewahren, gleichzeitig aber auch dafiir sorgen, dass wir von
Kunstwerken anderer Linder ausreichend Kenntnis erhalten. Zu den Kunstwerken sind
nicht nur schriftliche Erzeugnisse zu rechnen, sondern auch in weiterem Sinne bestimmte
Kunstdenkmaler und Parklandschaften. Der freie Zugang der Bevilkerung zu den Kunst-
werken ist ebenso notwendig wie die Vermittlung entsprechender Kenntnisse, in der Schu-
le ebenso wie im Laufe des Erwachsenenlebens.

Ob wir aus diesen Zielsetzungen eine eigene vierte Dimension der Nachhaltigkeit ablei-
ten sollen, mochte ich aber doch bezweifeln. Vieles liel3e sich bereits mit dem Bildungsauf-
trag als einer der wichtigsten Zielsetzungen sozialer Nachhaltigkeit verbinden. Die ,,Bewah-
rung des kulturellen (Welt-)Erbes® konnte allerdings dhnlich wie die ,,Regionale
Traditionspflege® (siche Abschnitt 2) als zusitzliche soziale Zielsetzung aufgenommen
werden, ohne dass wir gleich eine vierte Dimension aufspannen miissten.”® Diese Ein-
schrinkungen sollen nicht bedeuten, dass wir die gesellschaftliche Bedeutung der Kultur
gering einschitzen sollten. Ganz im Gegenteil erscheint die Pflege von regionalen Traditio-
nen fiir eine nachhaltige Gesellschaft ebenso unverzichtbar wie der Erhalt von Kunstwer-
ken, die zum kulturellen Welterbe gehéren.

5.5 Ausblicke

Es bleibt die zwiespaltige, um nicht zu sagen zwielichtige Rolle, welche die Kultur heutzu-
tage als Vermittlerin von Phantasiewelten spielt. Hier ist eine Zuordnung zum Gedanken
der Zukunftsfihigkeit der Gesellschaft nicht leicht zu treffen. Bei dem ersten Entwurf der
Zauberscheiben der Nachhaltigkeit, die Christine Zumkeller und ich Ende 1995 entwarfen,
hatten wir noch ein ,,méglichst hohes kulturelles und Ausbildungsniveau® als eine der Indi-
katoren der sozialen Dimension aufgenommen (vgl. Stahmer 2001, S. 61). Ich wirde mich
nach den Uberlegungen, die ich in diesem Beitrag vorgestellt habe, nicht mehr trauen, ge-
nerell von einem ,kulturellen Niveau zu sprechen, noch viel weniger ein Urteil tber die
Hohe dieses Niveaus abzugeben. Kulturelle Aspekte sind so stark im positiven wie im ne-
gativen Sinne mit den tbrigen sozialen und 6konomischen Bedingungen unserer Gesell-
schaft verflochten und von ihnen abhingig, dass eine isolierte Betrachtung und Bewertung
nur schwer moglich erscheint.

Fir die Betrachtung von Nachhaltigkeitsfragen durfte es aus meiner heutigen Sicht daher
cher anzuraten sein, auf die kithne Wortkombination ,kulturelle Nachhaltigkeit zu ver-
zichten. Zu tberlegen wire allerdings, ob nicht der — moglicherweise aber wiederum zu
modische — Begriff einer ,,Nachhaltigkeitskultur® sinnvoller sein kénnte (vgl. hierzu z. B.

38 Entsprechend habe ich auch in einem Vortrag in China als einer der Regeln sozialer Nachhaltigkeit den

Ratschlag ,,Save cultural heritage and traditions® aufgenommen (vgl. Stahmer 2001, S. 67); Armin Grun-
wald und Jurgen Kopfmiiller haben in ihrem System von Nachhaltigkeitsregeln dhnliche Zielsetzungen
aufgenommen (,,Erhaltung des kulturellen Erbes und der kulturellen Vielfalt, vgl. Grunwald/Kopfmuller
2000, S. 57).
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Gehmacher 2005; Rybak 2006). Damit ist gemeint, dass wir in unserer Gesellschaft eine ge-
eignete kulturelle Grundlage, vor allem die nétigen sozialen Netzwerke und entsprechende
Ausbildung fur eine erfolgversprechende Nachhaltigkeitsdiskussion schaffen miussten.

Dabei ist allerdings stets zu beachten, dass der Entwurf einer anderen Gesellschaftsform
nicht von den zu beobachtenden Entwicklungen in unserer Gemeinschaft absehen darf.
Die notige Dialektik hat André Gorz folgendermallen formuliert: ,,Wir mussen die gegen-
wirtige, auseinander fallende Gesellschaft aus der Perspektive der ganz anderen Gesell-
schaft und Okonomie wahrnehmen, die sich am Horizont der aktuellen Verinderungen als
deren duBerster Sinn abzeichnet™ (Gorz 2000, S. 110). Mit Gorz kénnten wir die optimisti-
sche These vertreten, dass das gegenwirtige Wirtschaftssystem ,,selbst die Voraussetzungen
zu seiner eigenen Uberwindung schafft. Allerdings miissen wir uns dieser Voraussetzungen
bemichtigen und diese Uberwindung [...] von ihrer vorstellbaren Vollendung her denken
konnen. Nur aus dieser dullersten Perspektive konnen wir beurteilen, was wir tun oder las-
sen konnen® (Gorz 2000, S. 110).
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6 Drei Schritte in Richtung einer Kultur der Nachhaltigkeit

Oliver Parod:

Ziel dieses Beitrages fiir das Weimarer Kolloquium ist es, Elemente aufzuzeigen, die es auf
dem Weg zu einer Kultur der Nachhaltigkeit meines Erachtens zu beachten und zu realisie-
ren gilt. Ich mé&chte hier drei Schritte in verschiedene Richtungen gehen, die aber alle auf
eine Kultur der Nachhaltigkeit zu fihren.

Hierftir mussen zunichst einige grundlegende Uberlegungen zu Start und Ziel, zu ,,Kul-
tur” und ,,Nachhaltigkeit* angestellt werden. Ein erster Schritt weist dann den Weg aus ei-
ner vorhandenen Kluft zwischen den Sphiren ,Kultur® und ,,Natur® und zeigt kulturell
verankerte Fehlhaltungen zu unserer ,,Umwelt™ auf, die es zu rejustieren gilt. Ein zweiter
Schritt fordert eine Kultivierung von Technik und versucht diese im Sprachgebrauch einer
,funktionierenden Technik® zu verankern. In eine deutlich andere Richtung weist dann der
dritte Schritt. Hier wird auf die individuelle, die je personliche Seite der Nachhaltigkeit ein-
gegangen und deren Relevanz fir die Realisierung einer nachhaltigen Entwicklung heraus-
gehoben.

6.1 Start und Ziel: Kultur und | der Nachhaltigkeit

Zunichst soll das hier zur Anwendung kommende Verstindnis von ,,Kultur® und ,,Nach-
haltigkeit erldutert werden, um anschlieBend jenen fernen Zielpunkt einer , Kultur der
Nachhaltigkeit* zumindest vage zu umreillen.

6.1.1  Zum Kulturbegriff

Der Begriff ,, Kultur® wird hier im Sinne eines zeitgendssischen Kulturverstindnisses ver-
wendet, in dem Kultur nicht mehr in der Abgrenzung zu Natur definiert wird, sondern
Kultur tiber das gleichzeitige Vorhandensein der kulturellen Grundelemente Kollektivitit,
Kommunikation und Konvention (vgl. Hansen 2001) beschrieben wird. GroéBe und das
Verbindende dieser Kollektive kénnen dabei héchst unterschiedlich sein: Kulturen kann
man in Nationen, Firmen, Vereinen, Kleinfamilien, usw. erkennen.

Wenn im Folgenden von ,,Kultur® die Rede ist, dann geht es mir zunichst nicht um eine
Abgrenzung zu anderen Kollektiven, nicht um die Kultur der Polen, die chinesische Kul-
tur, usw., auch geht es nicht um jenen Bereich der ,,Hoch-Kultur®, der die Kunste, Theater,
Film, etc. umfasst, sondern allgemein und sehr viel basaler um Kultur als etwas, das jedem
(bestindigen) Kollektiv in Konventionen und Kommunikation zueigen ist, dieses zusam-
menhilt, auch uns betrifft und unseren Alltag unablissig durchzieht. ”

39 . . . I . .
Ist im Folgenden von ,unserer Kultur” die Rede, dann sei damit nicht ein homogenes Kollektiv ange-

sprochen, sondern vage auf grundlegende kulturelle Eigenheiten, Denkkonventionen und Grundhaltun-
gen verwiesen, die dem abendlindischen, westlich-modernen Kulturkreis zu eigen sind.
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6.1.2  Zum Begriff der Nachhaltigkeit

,,Nachhaltigkeit” wird hier in einer engen Lesart verwendet, wie sie Jurgen Kopfmiiller aus-
fihrlich darlegt hat (vgl. Kopfmiiller in diesem Band). Hingewiesen sei an dieser Stelle
noch darauf, dass es hier nicht um Unterschiede in spezifischen Nachhaltigkeitskonzeptio-
nen (beispielsweise starke oder schwache Nachhaltigkeit; 1, 3 oder 5 Siulen) geht, sondern
vielmehr um die all diesen Konzeptionen zugrunde liegende Idee der Nachhaltigkeit, bzw.
um den Ideenpool der Nachhaltigkeit (wie z. B. dauerhafter Bestand der Menschheit, Glo-
balitit, intergenerationelle Gerechtigkeit, interdisziplinire Perspektive), der sich im Nach-
gang des Brundtland-Berichtes (vgl. Hauff 1987) etablierte (vgl. Kopfmuiller et al. 2001).

6.1.3  Kultur und Nachhaltigkeit — Einige 1 erbindungslinien

In einer funktionalistischen Lesart kann man Kultur als Programm zur dauerhaften Auf-
rechterhaltung eines Kollektivs bezeichnen. ,,Kultur® ist ein ein kommuner und gemein-
schaftsstiftender Ordnungsmechanismus |[...], der riumliche Stindigkeit und zeitliche Ste-
tigkeit zu sichern eingerichtet ist: dies ist das zugleich produktive wie konservative Moment
von ,Kultur® (Béhme 2001, S. 3). Insofern wire eine Nachhaltigkeit (im urspriinglich en-
gen Sinne) impliziter Kern und Ziel einer jeden Kultur. Oder, anders gewendet, Nachhal-
tigkeit wire die Explikation und rationale Ausgestaltung eines per se kulturellen Programms
und Kernanliegens — formuliert fiir das ,,Kollektiv*“ ,,Menschheit®.

Die Erkenntnis tber unsere (global) nicht-nachhaltige Lebensweise impliziert: unsere
(moderne abendlindische) Kultur ist — indem sie ihre 6kologischen, 6konomischen und
sozialen Grundlagen angreift — eine nicht nachhaltige Kultur. An diesem Kultur-
Nachhaltigkeits-Bezug ldsst sich eindriicklich erkennen, wie pervers, sprich wie verkehrt
unsere heutige Lebensweise und -lage ist: Eine dauerhafte Entwicklung ist nicht Grundlage
unserer Kultur, sondern heute vielmehr deren grofler Gegenentwurf! Der ,,dauerhafte Be-
stand“, das konservative, bewahrende Moment der Nachhaltigkeit ist heute das neue, an-
stoBige und sogar revolutionire Element unserer Kultur und Lebensweise. Spatestens hier
wird deutlich: Dem Nachhaltigkeitsgedanken wohnt eine fundamentale Kulturkritik inne.

In jener funktionalistischen Lesart bedeutet dies schlicht: Unsere moderne Kultur funk-
tioniert nicht, ist vielmehr Unkultur oder A-Kultur.*” Dort wo Kulturen sich nicht nachhal-
tig vollziehen (was nahezu global der Fall sein diirfte) befinden sie sich in einer existenziel-
len Krise — oder (wie manche vermuten) vielleicht sogar in der Auflésung. Und was kommt
danach? Vielleicht eine Kultur der Nachhaltigkeit.

6.1.4  Kultur der Nachhaltigkeit

Wias lisst sich zu einer solchen zukiinftigen Kultur der Nachhaltigkeit sagen? Nicht viel —
und das nur spekulativ. Eine Kultur der Nachhaltigkeit wire meines Erachtens in Theorie
das Resultat der Nachhaltigkeitskonzepte und in Praxis der Vollzug einer nachhaltigen

40" Hier lassen sich zwei Blickrichtungen unterscheiden: 1. Mit Blick auf den modernen, abendlindischen

Kulturkreis ldsst sich sagen: Dieser funktioniert nicht, zumindest heute nicht mehr. Er trdgt (funktional)
grundlegende Zige einer Unkultur. 2. Mit dem globalen Blick auf die Gesamtheit aller Menschen lie3e
sich die (funktionale) Krise auch als Entstehungskrise deuten: Kultur funktioniert hier noch nicht, weil es
eine solche globale Kultur noch nicht gibt. Wir leben lingst in einer Weltgesellschaft, aber noch lange
nicht in einer Weltkultur. Die ,,Menschheit” bleibt bislang ein Konzept und faktisch eine A-Kultur.
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Entwicklung: Eine kollektiv getragene, gemeinsam verstindigte und verstindliche Nachhal-
tigkeit, die institutionalisiert und internalisiert ist und tiber Konventionen tradiert wird.

Wie aber eine Schwalbe noch keinen Frihling, so machen Nachhaltigkeitskonzepte noch
keine Kultur der Nachhaltigkeit. Die im Umlauf befindlichen, rationalen, wissenschaftlich
gefestigten und politischen Nachhaltigkeitskonzeptionen (vgl. z. B. Bundesregierung 2002;
Kopfmiiller et al. 2001; Ott/Doring 2004; UN-DSD 2009) sind wichtige Meilensteine auf
dem Weg zu einer Kultur der Nachhaltigkeit. Eine solche muss aber tiber diese Konzeptio-
nen und politische Mainahmen weit hinausgehen. Auch eine mancherorts diskutierte ,,kul-
turelle Nachhaltigkeit (vgl. Krainer/Trattnigg 2004; vgl. auch Kowalski/Schaffer in die-
sem Band) misste eine Kultur der Nachhaltigkeit hinter sich lassen, bleibt jene doch
unausweichlich eine partielle (so wie ,,0kologische oder ,,institutionelle” Nachhaltigkeit)
und eingeschrinkte.

In einer Kultur der Nachhaltigkeit wird diese alltiglich gelebt. So wie die einstigen gro-
Ben kulturellen Errungenschaften der Demokratie, Freiheit, Autonomie, Bildung, etc. heute
aus dem kulturellen Hintergrund wirken, und nur noch plastisch zu Tage treten, wenn sie
in Gefahr sind, so misste sich Nachhaltigkeit zukiinftig als einst erkimpfte Idee und Er-
rungenschaft ein Stick weit in den kulturellen Hintergrund zuriickziehen und von dort aus
das Kollektiv steuern. Eine Kultur der Nachhaltigkeit wire in erster Anniherung eine Um-
setzung und Ubersetzung der grundlegenden Werte und Ideen der bestehenden Nachhal-
tigkeitskonzeptionen in eine gelebte Kultur. Es geht beziiglich einer Kultur der Nachhaltig-
keit also zunichst nicht um die Fest- und Umsetzung der ausgekligelten Regeln,
Indikatoren, etc. der bestehenden Nachhaltigkeitskonzeptionen, sondern umfassender und
weicher um die kollektive Institutionalisierung der Fortfihrung jener humanistisch-
normativen Grundgedanken der Konzeptionen (wie Globalitit, intergenerationelle Gerech-
tigkeit, erweiterter Anthropozentrismus, etc.).

Beschaut man sich die Konzeptionen der Nachhaltigkeit und nimmt sie in ihren Anspri-
chen (global, integrativ, mindestens anthropozentrisch, intergenerativ) ernst, so erkennt
man ihre Tragweite. Es geht — unter anderem — um nichts Geringeres als die Menschheit,
um die Gemeinschaft aller Menschen, um den Vollzug des Ideals ,,Alle Menschen werden
Briider®, oder gar 6kozentrisch erweitert, um ,,Alles Leben wird verbriidert*.* Man kann
Nachhaltigkeit durchaus als (nahezu einzigen) groflen Zukunfts-Entwurf erkennen, der
zumindest partiell Eingang in gesellschaftliche Debatten und Umsetzung findet. Eine Kul-
tur der Nachhaltigkeit wiirde damit an den abendlindischen Kulturkreis ankniipfen, in ihrer
Umsetzung aber wesentliche Unterschiede zu unserer heutigen modernen Lebensweise und
Alltagspraxis aufweisen. *

*'' Eine Kultur der Nachhaltigkeit kénnte die synthesische Uberwindung von Moderne und Postmoderne,

die Finl6sung des Humanismus, der Untergang unserer heutigen Kultur und evtl. der Aufbruch in ein
neues transanthropozentrisches Zeitalter darstellen.

Dies unbenommen von Einflissen, die auf eine globale Kultur der Nachhaltigkeit von aullerhalb westli-
cher Kulturkreise und Konzeptionen zu erwarten sind.

42
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6.2  Rejustierung kultureller Grundhaltungen

Nach dem kurzen Aufriss von Start und Ziel einer Kultur und Nachhaltigkeit werden in
den folgenden Abschnitten einige inhaltliche Elemente auf dem Weg zu einer solchen in
den Blick genommen. In diesem ersten Schritt geht es darum, eine Vorstellung zu tiber-
winden, die fiir unser (abendlindisches) kulturelles Selbstverstindnis und ebenfalls fir un-
ser Verstindnis von Technik geradezu konstituierend ist, nimlich die der polarisierenden
Trennung von Natur und Kultur, bzw. von Natur und Technik. Das auf dieser Vorstellung
grindende instrumentelle Verhiltnis des Menschen zu seiner ,,Umwelt” gilt es zu korrigie-
ren und trelativieren.

6.2.1  Herrschende Trennung von Kultur und Natur

Die grundlegende Auffassung von Kultur als Gegennatur (vgl. GrofBklaus/Oldemeyer
1983, Parodi 2008) die dem Weltbild und der Kultur der Moderne zugrunde liegt, bean-
sprucht auch heute in weiten Bereichen unserer kulturellen Praxen (und Theorien) immer
noch Giiltigkeit und ist iiber weite Strecken unhinterfragt wirksam. Stichworthaft sei dies
wie folgt illustriert:

* Natur gilt als Gegen-Begriff zu Kultur (dichotome Weltformel): ,,Will man die Welt be-
schreiben, so reichen dafiir die Begriffe Natur und Kultur® (Marschall 1993, S. 17);

* Kulturtheorie und -philosophie setzen oft grundlegend an der Trennung Natur/Kultur
an (vgl. Hansen 2000);

* landliufig gilt: ,,Kultur ist die Verwandlung von Natur durch Arbeit;

* landlaufig gilt: ,,Kultur ist das, was uns von der Natur abhebt*;

* auch in der Nachhaltigkeitsdebatte ist die Trennung gegenwirtig: die 6kologische Sdule
fuBlt in der Natursphire, die 6konomische und soziale Siule in der Sphire der Kultur.

6.2.2  Herrschende Trennung von Technik und Natur

Analog lisst sich auch Technik als Gegennatur konstatieren. Damit einher geht die Vorstel-
lung der Unvereinbarkeit von Technik und Natur. In der gesamten abendlindischen Kul-
turgeschichte bildet der Technikbegriff mit wenigen Ausnahmen den Gegenbegrift zu ,,Na-
tur. Mit Beginn der Moderne wird dann Technik im Schulterschluss mit den
Naturwissenschaften zum zentralen kulturellen Programm. Inhalt dessen ist die moglichst
weitgehende Autonomie des Menschen von der Natur, die Herrschaft tiber Natur sowie
deren Ausbeutung.

Auch heutige gingige ,,Technikdefinitionen® lassen das Gegeneinander von Technik und
Natur sowie die darauf aufbauende Ausbeutung dieser deutlich erkennen. Anzeichen fur
eine herrschende Trennung Technik/Natur finden sich z. B. in philosophischen Begriffset-

lduterungen:

* Technik ist eben nichts anderes als die Uberwindung der Natur durch das menschliche
BewufBtsein. [...] Die Gegennatiirlichkeit der Technik ist prinzipiell (Ropohl, zit. nach
Huber 1989, S. 35);

3 Die disziplindre Getrenntheit der Sdulen fihrt zu erheblichen Schwierigkeiten im Umgang mit Nachhal-

tigkeitskonzepten; auf dem Terrain der Wissenschaft versuchen neue Misch-Disziplinen wie sozial6kolo-
gische Forschung oder Humandékologie die Trennung der kultiirlichen und natiirlichen Sphire zu tiber-
winden.
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* Technik wird im Gegensatz zu Natur* verstanden (Prechtl/Burkhard 1996, S. 512);
* Technik ,,ist die Ausbeutung der Naturschitze und Naturkrifte im Dienste menschlicher
Bedarfsdeckung* (Brugger 1998, S. 393).

Weitere Hinweise (fiir eine faktische Gegennaturlichkeit) finden sich in der herrschenden
technischen Praxis:

* Der technisierte Weltumgang des Menschen ist Hauptursache fiir das Schwinden von
Natur und Lebensriumen;

* Naturschutz und Technik liegen diametral zueinander;

* ,Naturtechniken® oder ,,Naturschutztechniken® gibt es nicht — und: bereits an den Beg-
riffen regt sich sprachliches Unbehagen.

6.2.3  Uberkommene Trennung

Dieses polarisierte und ausbeuterische Naturverhiltnis von Technik als Gegennatur ist heu-
te unzeitgemal3, tberkommen und geféhrlich. Es gilt, dieses Naturverhiltnis, das sich unter
den heutigen Bedingungen als Fehlhaltung und Gefahr herausstellt, auch und gerade in der
Technik zu korrigieren. Daftir sprechen (unter anderem) zwei Dinge:

1. Erstens das lebensweltliche Verschwinden von Natur durch die ubiquitire Technisie-
rung unserer natiirlichen Lebensumwelt. Natur wird kultiviert, technisiert, und ver-
schwindet als solche, verschmilzt mit technischen Artefakten und Kultur. Zurlick blei-
ben noch: o6kologische Zusammenhinge. Technik und Natur verschmelzen zu
,Okofakten® (Parodi 2008, S. 194, in Anlehnung an Karafyllis 2003). Wenn ,,sich im
6kologischen Kontext Technik und Natur auf untrennbare und unprognostizierbare
Weise mischen, macht es keinen Sinn mehr, Phinomene nach der Unterscheidung
Technik/Natur zu ordnen® (Luhmann 1997, S. 522).

2. Zweitens die 6kologische Kirise, die eindriicklich zeigt, dass die gingige Technikauffas-
sung als praktiziertes Programm der Naturbeherrschung und -ausbeutung heute exis-
tenzbedrohende Folgen — inzwischen auch fiir den Menschen zeitigt. Die 6kologische
Krise indes ist Ausdruck einer kulturellen Praxis, die wesentlich auf der Trennung
Mensch-Kultur-Technik versus Natur aufbaut.

6.2.4  Korrektur von Feblhaltungen

Der Blick in die Geschichte zeigt, dass sich die Entwiirfe der Nachhaltigkeit an 6kologi-
schen Problemlagen entziindeten. In der kulturellen Perspektive heil3t das: sie entziinden
sich an den 6kologischen Defiziten der langfristig und flichendeckend vollzogenen kultu-
rellen Praxis des modernen Naturumgangs. Das wiederum legt aber nahe, dass Nachhaltig-
keit — soll sie iiber blof3e Symptombekimpfung hinausgehen — erst dauerhaft installiert und
realisiert werden kann, wenn die dahinter stehenden kulturellen Fehlhaltungen korrigiert
wurden. Diese Fehlhaltungen sind fixiert in der Gegennatiirlichkeit von Kultur und Tech-
nik, duflern sich in 6kologischen Problemlagen, sind aber nicht allein auf den Umgang mit
Natur beschrinkt. Folgende kulturelle Fehlhaltungen eines Menschen oder eines Kollektivs
zu seiner natirlichen, sozialen, 6kologischen, etc. Umwelt lassen sich formulieren:

e die Uberbetonung der Trennung und des Getrenntseins — die Vernachlissigung des Ver-
bunden-Sein mit der ,,Umwelt®;

¢ die Uberbetonung von Autonomie und Unabhingigkeit — die Vernachlissigung des Ein-
gebunden- und Abhingigsein;
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e die Uberbewertung des Eigenen und Eigensein — die Unterbewertung des Anderen und
Ahnlichsein.

Trennung, Autonomie und Eigensein exponieren den Menschen, 16sen ihn aus seinem na-
tiitlichen Seinsverband heraus. Sie erzeugen und suggerieren Macht. Die Uberbetonung
dessen kann in zwei Richtungen als Fehlhaltung aufgefasst werden: Zum einen ethisch,
entwertet doch die Uberbetonung und Exponierung jegliche Umwelt, 6ffnet der Gewalt
und Ausbeutung Tir und Tor; zum anderen epistemisch, insofern sich die Exposition in
der Vorstellung, der Suggestion erschopft und nicht der Realitit entspricht, so werden dar-
aus Fehlschlisse und Fehlhandlungen abgeleitet. Gleich welcher der beiden Aspekte greift,
die Ausibung der Fehlhaltungen schadet auch dem Ganzen und damit direkt oder indirekt
auch den (vermeintlich) Michtigen und Herrschenden. Hierbei spielt es keine Rolle ob die-
se Fehlhaltungen gegentber Natur, Umwelt oder Mitmenschen eingenommen werden.
,Denn es ist dieselbe Fehlhaltung des Menschen im Verhiltnis zum Ganzen, die einerseits
die natiirliche Mitwelt ausbeutet und zerstort, andererseits die gesellschaftliche Ordnung
und Entwicklung beeintrichtigt (Meyer-Abich 1984, S. 264). Hinter heutigen 6kologi-
schen und sozialen Defiziten lassen sich die selben, kulturell tief verwurzelten Fehlhaltun-
gen ausmachen.

Die Einsicht in diese Fehlhaltungen geschieht meist schmerzhaft. Kulturgeschichtlich
kann man dies in den von Rohbeck in Anlehnung an Freud benannten wissenschaftlichen
,Krinkungen des Menschen® erkennen (vgl. Rohbeck 1993, S. 10).* Die bloBe Einsicht
indes gentigt nicht zur Korrektur kultureller Praxen.

Betont sei hier, dass es (mir) nicht darum geht, jenen instrumentellen Umgang, den der
Mensch gegeniiber seiner Umwelt vornehmlich in der Technik geiibt und bis dato ab
extremo ,kultiviert™ hat, ginzlich aufzugeben. Vielmehr geht es darum, diesen in seiner
Bedeutung zurtickzuschrauben und zu erginzen bzw. zu Uberformen. Die gebrauchende
Distanziertheit des Menschen zu seiner Umwelt als Gegenstand ist zuriickzunehmen und
der instrumentellen Haltung verstirkt eine wertschitzende, verbindende zur Seite zu stel-
len. M6chte man Buber und Oldemeyer folgen, so wire eine (technische) Nutzung der
Mitwelt in der ,,Demut des Teilseins® eines grof3eren, z. B. dkonatiirlichen Ganzen auszu-
fihren (vgl. Buber 1960; Oldemeyer 2005; Parodi 2008). ,,Es geht [hier] nicht darum, die
Technik abzuschaffen, sondern sie aus dem Gegensatz zur Natur wieder herauszufithren,
in den sie geraten ist® (Meyer-Abich 1984, S. 265).

6.3  Kultivierung von Technik

In diesem nichsten Schritt soll der integrative Gedanke der Nachhaltigkeit gestirkt und auf
einen Bereich zugespitzt werden, der in unserer heutigen Lebenswelt und auch im Hinblick
auf eine nachhaltige Entwicklung eine zentrale Rolle einnimmt: Technik. So denn sei hier
eine weitere Trennung benannt, die es zu tiberwinden gilt: die Trennung von Technik und
HKultur, Auch hier soll ,,iberwinden® nicht die véllige Einebnung der Unterschiede, bzw.

* Nach der kosmologischen Krinkung, der kopernikanischen Verbannung aus dem Mittelpunkt der Welt, der

biologischen Krinkung der Evolutionstheorie und der psychologischen Krinkung der Psychoanalyse erfihrt der
industrielle Mensch die zechnologische Krinkung (vgl. Rohbeck 1993, S. 10). Die Macher der Technik missen
erkennen, dass sie nicht (mehr) ,,Herr ihrer eigenen Schépfung sind, sondern von den selbst geschaffenen
Machwerken beherrscht werden® (ebd.).
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die Negierung der Moglichkeit analytischer Unterscheidung bedeuten, sondern die Verbin-
dung beider Bereiche und die Realisierung von Technik als kulturelle Unternehmung,

Zunichst ldsst sich feststellen: Unsere Lebenswelt ist inzwischen groBteils eine techni-
sche oder technisch tGberformte (vgl. Abschnitt 1.3). Die Welt wird fortschreitend zum
Technotop (vgl. Erlach 2000). Und, auch unser Umgang mit der Welt, bzw. mit unserer
Umwelt (gleich ob mit der nattrlichen, 6kologischen, kulturellen oder sozialen) vollzieht
sich in vielen Fillen technisch vermittelt. Technik fungiert zunehmend als Medium, ver-
bindet den Menschen mit seiner Umwelt. Er begreift diese heute vor allem mittelbar, durch
Technik. Im doppelten Sinne Uexkdlls nimmt der Mensch seine Umwelt zunehmend tber
die Technik wahr.

6.3.1  V'on der Technisierung der Kultur zur Kultivierung der Technik

Auch Kulturen und kulturelle Praxen bleiben nicht unberithrt von Technik. Im Gegenteil
auch hier kann man eine zunehmende Technisierung von Kultur feststellen. Zunichst rein
Dinglich: Unsere Kultur, unsere Kollektive, Kommunikation und Konventionen stiitzen
sich mehr und mehr auf technische Gerite und Verfahren. Immer mehr technische Arte-
fakte durchziehen unseren Alltag, sind oder verbinden uns mit der Umwelt.

Aber auch geistig unterliegt unsere Kultur (immer wieder) einer Technisierung. Hierbei
geht es nicht um technische Artefakte, sondern vielmehr um das (auch in diesen Artefakten
transportierte) Technische in Form einer technischen Zweckhaftigkeit und Zweckrationali-
tat. Unsere Kultur ist stindig von der Verkiirzung auf jene instrumentelle Haltung bedroht,
die im vorangegangenen Kapitel bereits dargelegt wurde.

Zur Verkirzung von Kultur auf das Technische bietet die Kultivierung von Technik ein
mogliches gegenldufiges Moment. Mit Kultivierung sei hier die ausnahmslose, programma-
tische Einbettung von Technik in (die jeweilige) Kultur; die vollstindige kulturelle Durch-
dringung der Technik bezeichnet.

In dieser Programmatik darf Technik nicht als eine von Kultur getrennte und autonome
Sphire betrachtet, bewertet und gestaltet werden: Hier gibt es die Technik (die Autos, den
Fernseher, das Telefon) dort unsere Kultur, den Film, unseren Umgang miteinander. Hier
ist der Zweck unseres technischen Tuns, unsere Arbeit, und davon losgelost, dort der Sinn
unseres Lebens. (Dies nennt man gemeinhin ,,Entfremdung®.) Statt — wie bei einer Techni-
sierung von Kultur der Fall — der Erhebung des Zwecks zum Sinn, und damit einer Ver-
kiirzung des Menschen und seiner Kultur zum homo faber oder oeconomicus, wiirden die
Zwecke eingebettet in die Sinn-stiftenden Zusammenhinge der jeweiligen Kultur.

Im Konkreten bedeutet eine Kultivierung von Technik die proaktive Berticksichtigung
von Kultur bei Entwicklung und Gebrauch von Technik. Technikentwicklung soll im An-
gesicht von Kultur geschehen, d. h. sehr viel mehr und vor allem kulturelle Aspekte sollen
in die Gestaltung einflieBen.

6.3.2  Funktionierende Technik

Der Allgegenwart von Technik, ihrer Wirkmiéchtigkeit und Rolle in unserer Alltagswelt we-
gen ist es wichtig, dass Kultur und mit ihr Nachhaltigkeit auch in der Technik ankommen —
und das nicht nur in theoretischen Uberlegungen, sondern auch ganz konkret, in den tech-
nischen Systemen, Bauwerken und Geriten. In Bestreben dessen wird hier zunichst eine
fundierte und tiefgreifende sprachliche Neuregelung vorgeschlagen.

Wenn es nun um die Fertigung und Anwendung ganz konkreter technischer Artefakte
(Auto, Handy, Staudamm, Kraftwerk) geht, so kann man sich zunichst einmal einen An-
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forderungskatalog (Tabelle 6.1) vor Augen fithren, den solch ein technisches Produkt idea-
liter erftllen sollte.

Tabelle 6.1: Anforderungskatalog an Technik

Technikeigenschaften (I'echnik soll sein)

0. denkbar, jiberbanpt vorstellbar
1. naturwissenschaftlich moglich
(physikalisch, chemisch, biologisch, ...) Natur

ingenieurtechnisch realisierbar

okonomisch sinnvoll
rechtlich vertretbar

litisch 11
politisc ge\Tzo t Kuleus
gesellschaftlich gewollt

ethisch vertretbar

S A A ol

dsthetisch angemessen

Quelle: Eigene Darstellung in Anlehnung an Reher & Banse, S. 146

Wenn man sich jetzt die Frage stellt, ab wann man denn davon spricht, dass Technik, dass
ein Gerit funktioniert, dann gelangt man gerade einmal bis zum 2. Anforderungspunkt, der
dafiir gemeistert werden muss. Ein Auto funktioniert, wenn es fahrt, sich lenken und evtl.
noch bremsen lisst. Ein Kraftwerk funktioniert, wenn es Strom produziert, eine gentech-
nisch verinderte Pflanze, wenn sie den gewiinschten chemischen Stoff herstellt, usw. Uber
das ,,Funktionieren® ldsst sich jetzt eine Grenze einziechen, nimlich zwischen den Punkten
2 und 3, diese aber markiert genau die bereits bekannte und bemingelte Trennung zwi-
schen Natur und Kultur.

Das heil3t: Technik funktioniert nach landlidufigem Sprachgebrauch — und damit der kul-
turell giiltigen Konvention nach — schlicht wenn sie die Funktion der Naturbeherrschung
erfllt bzw. naturgesetzmifBige Sachverhalte zu kontrollieren vermag. Dies ldsst sich auch
theoretisch unterfiittern.

6.3.3  Lubmanns effective Lsolierung

Nach Niklas Luhmann kann man Technik auch als ,,funktionierende Simplifikation® ver-
stehen. Technik entsteht demnach in einem ,,Vorgang effektiver Isolierung®, im ,,Ausschal-
ten der Welt-im-iibrigen®. ,,Das Funktionieren kann man feststellen, wenn es gelingt, die
ausgeklammerte Welt von Einwirkungen auf das bezweckte Resultat abzuhalten. | Die
maligebende Unterscheidung, die die Form »Technik« bestimmt, ist nun die zwischen kon-
trollierbaren und unkontrollierbaren Sachverhalten® (Luhmann 1997, S. 524£).

Dieser ,,Vorgang effektiver Isolierung® von Technik, das ,,Ausschalten der Welt-im-
tbrigen® geschieht in der Entwicklung von Technik ganz wesentlich entlang der Trennlinie
Natur-Kultur. Die gesamte ,kulttrliche® Hemisphire der Welt wird dabei zunichst ausge-
schaltet. Technik wird im Hinblick auf den Umgang mit Natur, bzw. deren Beherrschung,
entworfen. Technik funktioniert, wenn sie natlirliche Sachverhalte korrekt abzubilden und
zu kontrollieren vermag.
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Diese Vorstellung von Technik mag zu Zeiten des beginnenden Ackerbaus und auch
noch zu Zeiten des Eisenbahnbaus im Wilden Westen angemessen und zutriglich gewesen
sein. Heute aber, in unserer kultivierten und technisierten Lebenswelt, in der man mit einer
zunehmend potenten Technik stindig auf Menschen, Okologie, Technik und Kultur — und
immer weniger auf Natur st6Bt, ist diese Vorstellung iberkommen und, wie bereits darge-
legt, in der Summe sogar hochst gefihrlich.

Man muss sich fragen: Funktioniert Technik wirklich, wenn diese zwar gemil3 den Na-
turgesetzen erfolgt, dabei aber die 6konatiirliche Existenzgrundlage von Mensch und Ge-
sellschaft zerstort? Funktioniert Technik wirklich, wenn diese unter Einhaltung der Natur-
gesetze grundlegende kulturelle Errungenschaften (wie Demokratie, Menschenrecht,
Privatsphire, Wirde) verletzt? Funktioniert der Drei-Schluchten-Damm, wenn damit Mil-
lionen von Menschen entwurzelt und Hunderttausende in die Armut geschickt werden?
Funktioniert Gen-Food, wenn der Konsument diese gar nicht wiinscht? Funktioniert
,,entwickelte® Technik in der ,,zu entwickelnden‘ Dritten Welt, wenn diese Technik dort —
kulturellen Eigenheiten wegen — nicht genutzt wird?

Laut Luhmann lduft die mit funktionierender Technik stattfindende ,,,gelingende’ Reduk-
tion [...] auf unschadliches Ignorieren hinaus* (Luhmann 1997, S. 525). Das Ignorieren kul-
tureller Belange in der Technik zeigt sich aber hier und heute keineswegs mehr als unschad-
lich. Effektive Isolierung, das ,,Ausschalten der Welt-im-iibrigen® darf (spitestens heute)
nicht mehr anhand der Natur-Kultur-Trennlinie vorgenommen werden. Eine gelingende
Reduktion von Komplexitit kann nicht mehr unter Ausklammerung des Kulturellen und
damit von wesentlich Menschlichem erfolgen. Das Verstindnis von Technik ist hier ebenso
zu weiten, wie der Funktionsbegriff von Technik.

Von funktionierender Technik sollte zukiinftig nur dann gesprochen werden, wenn diese
nicht nur natirliche (bzw. naturgesetzmi@ige) Sachverhalte korrekt abzubilden und zu kon-
trollieren vermag, sondern auch kulturelle (soziale, 6konomische, kulturenspezifische etc.).
Technik funktioniert erst dann, wenn sie die ihr gesetzten gesellschaftlichen Funktionen er-
tullt und letztlich im Rahmen der jeweiligen Kultur Sinn ergibt.

In der Logik des obigen Anforderungskatalogs hief3e das: Von funktionierender Technik
ist nur dann zu sprechen, wenn sie auch zumindest grundlegende Anforderungen der
Punkte 4 bis 9 erfullt. Technik funktioniert nicht — so gilt es Giberein zu kommen —, wenn
diese beispielsweise nicht gewollt ist, sozialen Unfrieden stiftet, intra- oder intergeneratio-
nelle Ungerechtigkeit hervorruft, Recht oder Menschenrecht bricht, Anforderungen der
Nachhaltigkeit nicht gentigt oder auch erhebliche dsthetische Defizite aufweist. Eine solch
umfassende Sicht wire schon in der Entwurfsphase von Technik einzunehmen. So kénn-
ten bspw. Lasten- und Pflichtenhefte bei der Gestaltung technischer Produkte um diese
Kategorien (Punkte 4 bis 9) erweitert werden, und so eine kultivierte Technik weiter institu-
tionalisiert werden.

6.3.4  Implikationen funktionierender, kultivierter Technik

Die Umsetzung solch einer auch im Kulturellen funktionierenden Technik hitte weit rei-
chende Implikationen fiir die Praxis. Ein Beispiel: Eine grof3e Stauhaltung, ein Stausee mit
Wasserkraftwerk wiirde demnach in Mitteleuropa funktionieren, eine (physikalisch-
ingenieurtechnisch) baugleiche Anlage in einem Entwicklungsland aber nicht, wo Stauanla-
gen oft mit Vertreibung, Korruption, Abhingigkeit und Hunger verbunden sind und damit
Menschenrecht gebrochen wird.
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Auch wirde es mit einem solch erweiterten Anforderungskatalog sicher nicht einfacher
werden, funktionierende Technik in die Welt zu setzen. Aber wiren damit nicht genau die
Herausforderungen benannt, die mit der Technik heute im GrofBen wie im Kleinen anste-
hen? Mit erh6hten Anforderungen ist ebenfalls nicht mit einer (weiteren) Beschleunigung
technischer Innovationen zu rechnen, aber vielleicht ist ja auch dies als entschleunigendes
Element Baustein einer Kultur der Nachhaltigkeit.

Des Weiteren wiirde die oft suggerierte oder unterstellte ,,Kontextunabhingigkeit von
Technik endgiltig ad acta gelegt. Technik ist Kontext-abhingig: ihre Bedingungen, Folgen,
Nebenfolgen beginnen und enden nicht (allein) in der natiirlichen sondern mal3geblich in
der kultirlichen Sphire.

Mit einer kultivierten und kulturell funktionierenden Technik wiirde diese umfassender
und damit — durchaus auch in einem humanistischen Sinne — menschlicher werden. Tech-
nik wiirde als potentes Mittel zur Umgestaltung der menschlichen Umwelt nicht nur Aus-
druck seiner beherrschenden und zweckdienlichen Krifte, sondern umfassender Ausdruck
seiner Menschlichkeit unter Berticksichtigung méglichst aller Facetten. Technik wiirde zur
Verwirklichung des Menschlichen, bzw. des Menschen in seiner Umwelt, wiirde den Men-
schen als Ganzes in seinem Weltumgang zur Sprache kommen lassen. Das aber wiederum
hitte die menschlichere Gestaltung unseres Lebensraumes zur Folge.

6.4 Die individuelle Seite der Nachhaltigkeit

In einem dritten Schritt wird nun das Konzept ,,Nachhaltigkeit™ in einen ganz direkten Be-
zug zum Menschen, bzw. zum Individuum gesetzt, und damit das Augenmerk auf Nach-
haltigkeit abseits des gesellschaftlichen Leitbildes gerichtet.

6.4.1  Zwei Seiten einer Kultur der Nachhaltigkeit: Kollektiv und Individunm

Im Anschluss an die Ausfihrungen zum Kulturbegriff (Abschnitt 0.2) und im Sinne von
Klaus P. Hansen (vgl. Hansen 2000) umfasst Kultur immer zwei Pole: Kollektiv und Indi-
viduum, beide zusammen tragen oder bilden Kultur.

Kultur kann mit Blick auf das Individuum als ein kollektiver Kanon aus standardisierten
Handlungs- und Sinnmustern gesehen werden, die im Prozess der Sozialisation an das In-
dividuum gelangen. (Die Individuen bilden das Kollektiv. Dieses wiederum ,,formt™ jene
Individuen, die ihre Identititen in Reaktion auf kollektive Vorgaben gewinnen, welche in
Abweichung von den Vorgaben wiederum das kollektive Deutungsarsenal beftllen (vgl.
Hansen 2000, Kap. 3.2). Dort wo das Individuum zurtcktritt, tritt die Kultur hervor — und
umgekehrt. Man kann sagen, Kultur, insbesondere kulturelle Entwicklung, findet zwischen
diesen beiden Polen, im Austausch von Kollektiv und Individuum statt.

Nachhaltigkeit allerdings wird als Idee und Konzeption allermeist als kollektive Angele-
genheit (der Politik, der Gesellschaft, etc.) erachtet und diskutiert: Nachhaltigkeit ist etwas,
das Gesellschaft, Politik, Unternehmen anstreben, umsetzen, erreichen wollen oder sollen.
Der individuellen und persoénlichen Seite der Nachhaltigkeit wird jedoch kaum Aufmerk-
samkeit geschenkt, sie ist nicht Teil des Nachhaltigkeitsdiskurses. Diese Fokussierung von
Nachhaltigkeit auf die gesellschaftliche Sphire ist aber unter kulturtheoretischer Sicht zu-
mindest einseitig, und des Weiteren unter der Zielsetzung einer Umsetzung von Nachhal-
tigkeit auch ungentigend.
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Als kulturelles Unterfangen muss Nachhaltigkeit — soll sie Bestand haben — letztlich auch
bei den Menschen ankommen. Sie muss internalisiert und gelebt werden. Geschieht dies
nicht, bleibt Nachhaltigkeit nur eine Konzeption, politische Strategie oder bestenfalls eine
tibergestiilpte kollektive Hiilse ohne Inhalt, die frither oder spiter in sich zusammenfillt. *

Nachhaltigkeit muss letztlich auch etwas Subjektives, Persénliches, eine innere Angele-
genheit der Menschen sein. Eine nachhaltige Entwicklung eines Kollektivs muss sich auch
in einer inneren Entwicklung von Individuen widerspiegeln. Im Folgenden sollen dement-
sprechend einige personale Elemente der Nachhaltigkeit zur Sprache kommen.

6.4.2  Betroffenbeit von und Attraktivitit der Idee der Nachhaltigkeit

Zunichst sei hier einmal festgestellt, dass Nachhaltigkeit etwas ist, das potenziell jeden be-
trifft, bzw. friher oder spiter, auf die eine oder andere Weise betroffen macht. So zeigt
sich die Betroffenheit entweder aktiv und prospektiv in der Idee und Umsetzung einer
nachhaltigen Entwicklung, oder, falls dies nicht geschieht, friher oder spiter eben reaktiv
in den Schattenseiten einer bisherigen, nicht nachhaltigen Entwicklung: Knappe Ressour-
cen, soziale Unruhen, Umweltschiden, Massenmigration, steigende Meeresspiegel, etc.
dringen in die je eigene Lebenswelt und machen uns betroffen.

Langfristig gesehen ist eine nachhaltige Entwicklung nahezu alternativenlos. * Bleibt die
Frage, mit wie groflen sozialen, 6kologischen und 6konomischen Verwerfungen, mit wie
viel Einschnitten der Handlungsfreiheit, Leid und Gewalt ein Wechsel zu einer Kultur der
Nachhaltigkeit verbunden sein wird. Orr spricht in diesem Zusammenhang von ,,more or
less grace® mit der sich der Mensch einer nachhaltigen Entwicklung zuwenden kann (Orr
zitiert nach McDaniel 2002, p. 1461).

Dartber hinaus ist ,,Nachhaltigkeit zumindest in der ihr innewohnenden Betroffenheit
keine partikulare Theorie — das spiegelt sich unter anderem im Anspruch der Globalitit
wieder. So sind eben nicht nur bestimmte Gruppen (Arme, Katholiken, Autobauer, Weil3e
oder Landwirte) von Nachhaltigkeit betroffen, sondern schlicht alle Menschen — und nicht
nur diese.

Wendet man ,,Betroffenheit® positiv, so gelangt man zu ,,Attraktivitit™ — und auch diese
lisst der Ideenpool der Nachhaltigkeit nicht vermissen. Nun sind die Konzepte der Nach-
haltigkeit ja in der Antizipation moéglicher Verwerfungen entstanden. Und Konzepte der
Nachhaltigkeit zeigen — indem sie Kritik an bestehenden (sozial-6kologischen) Missstinden
tben — Ansatzpunkte zum Bessermachen auf. Nachhaltigkeit ist demnach auch klar ein va-
ger bis konkreter Gegenentwurf zu den herrschenden Verhiltnissen.

Was an dieser Realutopie ,,Nachhaltigkeit” als Gegenentwurf fir Einzelne (oder Viele)
attraktiv sein konnte, sei im Folgenden stichwortartig und unvollstindig aufgelistet. Diese
Liste zeigt im kapiteleigenen Sinne keine objektiven Wahrheiten, sondern vielmehr subjek-
tive Deutungsangebote. Zumindest in diesem Sinne hilt Nachhaltigkeit als Gedanke und
Konzeption Antworten auf heute weit verbreitete Punkte lebensweltlichen Unbehagens be-
reit.

%> Hiner verordneten kulturellen Nachhaltigkeitshtlse wiirde es wohl dhnlich ergehen, wie der Lipsi-

Bewegung in der DDR um 1960.
Dies gilt zumindest unter dem Jonasschen Primat der unbedingten Pflicht der Menschheit zum Dasein
(vgl. Jonas 1986).
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Entgegnungen der Nachhaltigkeit

* der herrschenden (6konomischen) Ungerechtigkeit wird fundamental die Gerechtigkeit
entgegengesetzt;

* dem Leben auf Kosten von ,Kapitalschwicheren® (Arme, Tiere, Okosysteme und
kommende Generationen) — ein Leben in Achtung und zu Gunsten dieser;

* der Schnelllebigkeit, dem Fortschritt — das Dauerhafte, das Nachhaltige;

* der postmodernen Fragmentierung — das Ganze;

* der Kurzsichtigkeit — die Horizontweitung;

* der Wertpluralitit und Willkiir — die Verbindlichkeit des Normativen;

* den unbeschrinkten Moglichkeiten — existenzielle Grenzen;

* dem vereinsamenden Individualismus — die Menschheit;

® der sozialen Isolation — die Gemeinschaft;

* dem entfremdeten Menschen — die Mitwelt und das (6kologische) Web of Life;

* der Hybris des Menschen — das Eingebundensein in 6kologische Zusammenhinge;

® der Zivilisation — der Wert der Natur;

* dem Primat der Okonomie — die Okologie und das Soziale;

* dem Streben nach Materiellem — die Dematerialisierung der Wirtschaft und die Hinwen-
dung zum Geistigen (zu nichtmateriellen Werten);

* der Befreiung von der Natur — die Befreiung von den menschgemachten Geiseln der
Menschheit;

* der Beliebigkeit — die Freiheit in Grenzen;

* der Trennung und Vorherrschaft der Analyse — die Integration und die Synthese;

* der Orientierungslosigkeit — die Konzeption;

* der Widerfahrnis des Komplexen — der (rationale) Umgang mit Komplexitit.

Die Liste moglicher attraktiver Gegenpole zu einem vielerorts herrschenden Unbehagen
lieBe sich fortsetzen.

6.4.3  Existenzielle Fragen und Lebensentwurf

Uber diese Antworten der Nachhaltigkeit auf lebensweltliches Unbehagen hinaus riithren
die Konzepte der Nachhaltigkeit auch an (weiteren) tiefgriindigen Fragen der eigenen Exis-
tenz und koénnen damit den Einzelnen — gerade in heutigen diesbezuglich deutungsange-
botsarmen sikularen Gesellschaften — tief bertihren. So werden Fragen nach der Zukunft,
der Stellung des Menschen, dem Sein nach dem Tod, u. 4. bertihrt oder gar expliziert. In
der Nachhaltigkeitskonzeption von Ott werden beispielsweise mit der Idee der Intergenera-
tivitit die ,,Lebenden zu transitorischen Gliedern in einer Kette von Generationen® erklirt.
(Ott/Doring 2004, S. 343).

Halt- und sinngebende Aufgabe in dieser bestindigen Kette der Verginglichen bietet
anthropozentrisch die ,,unbedingte Pflicht der Menschheit zum Dasein® (Jonas 1986, S. 80)
oder in einer 6kologisch erweiterten, biozentrischen Lesart von Nachhaltigkeit die Wah-
rung und Aufrechterhaltung des Web of Life, des Netzwerk des Lebens."” Jedenfalls: ,,Fine
Theorie der Nachhaltigkeit ldsst viele der Menschen [...] existenziell nicht so unberthrt, wie
uns viele andere gute Theotien unberiihrt lassen (Ott/Doring 2004, S. 343).

4 Vgl. z. B. http://www.lohas.de/content/view/627/83/.
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Vor dem Hintergrund der existenziellen Tiefe der Theorie sowie der immensen Reich-
weite der Nachhaltigkeitsgedanken (rdumlich: global; sozial: gesamte Menschheit; zeitlich:
intergenerativ) konnen Konzeptionen der Nachhaltigkeit (wie z. B. das integrative Kon-
zept) — ohne dass sie dies beabsichtigen oder fir sich in Anspruch nehmen wiirden — ge-
wissermaf3en als Versuche einer ethischen ,,theory of everything® angesehen werden (vgl.
Parodi 2008, S. 216). Diese Versuche kénnen — wendet man sie individualistisch — durch-
aus in der Tradition antiker Ethik gesehen werden, in ihrer umfassenden Suche nach einem
guten Leben. Den Nachhaltigkeitskonzeptionen sind so (zumindest implizit) Momente ei-
nes Lebensentwurfs, einer ,,L.ebensphilosophie zueigen.

Auch wenn das mit Nachhaltigkeit erstrebte ,,gute Leben® postmodern weich und plural
gewendet nur noch im ,,nicht schlechten Leben® ausformuliert wird, Entwiirfe der Nach-
haltigkeit zunichst an Kollektive und Institutionen appellieren und sich normative Forde-
rungen auf , Leitplanken oder ,,safe minimum standards® beschrinken miissen, so bieten
sie doch die Méglichkeit umfassender individueller Orientierung und einen (gemiBigten
und offenen aber doch) umfassenden Lebensentwurf (wie es sonst heute héchstens noch
die Religionen bieten).

Der kulturelle Gegenentwurf der Nachhaltigkeit (vgl. Parodi 2009) macht betroffen,
kann die Menschen (existenziell) beriihren, bietet Perspektive und Orientierung. Der
Nachhaltigkeit wohnt somit — wenn auch unbeabsichtigt — eine heute seltene, umfassende
moralische Kraft inne.

6.4.4  Bewusstsein und Wandel

Jenseits und neben konzeptionellen Nachhaltigkeitserwigungen werden Forderungen lau-
ter, es misse auch einen je individuellen Bewusstseinswandel zur Nachhaltigkeit geben. ,,By
whatever name, something akin to spiritual renewal is the sine qua non of the transition to
sustainability® (Orr 2002, p. 1459). Auch aus kulturtheoretischen Erwigungen heraus, in
denen zum einen das Individuum als Faktor kulturellen Wandels und zum anderen die geis-
tige Dimension als wirkmachtig erachtet werden, ldsst sich vermuten, dass sich ohne einen
irgend gearteten ,,Bewusstseinswandel der einzelnen Individuen eine nachhaltige Entwick-
lung schwetlich einstellen wird. Individuelle Betroffenheit, Attraktivitit, Tiefe und Orien-
tierung durch die Konzeptionen der Nachhaltigkeit bieten hierfur Anlass und Ansatzpunk-
te. ,,If we want to make the transition [to sustainability] gracefully [...] We need enhanced
spiritual awareness® (McDaniel 2002, p. 1461). Diese Herausforderung auf dem Weg zur
Nachbhaltigkeit stellt nach Orr auch die weitaus groBte dar — nicht zuletzt deswegen, weil sie
wohlmoglich (politisch) am schwersten zuginglich ist und eben direkt in der Hand der ein-
zelnen Individuen liegt.

Offen bleibt soweit aber noch, was unter ,,Bewusstseinswandel” zu verstehen ist, und
wie weit dieser gehen muss. Orr gibt zu bedenken, dass die Uberfiihrung in eine nachhalti-
ge Entwicklung nicht allein rational bewerkstelligt werden kann. Es bedarf mehr noch ,,a
transformation of mind and heart, desire and intention® (ebd.). Missen wir also umgehend
neue Menschen werden? Wer méchte, darf. Langfristig werden sich mit dem Vollzug einer
nachhaltigen Entwicklung und der Realisierung einer Kultur der Nachhaltigkeit eine neue
Weltsicht und ein grundlegend neuer Umgang mit der Welt etablieren (miissen). Wir wer-
den uns der Welt anders zuwenden. Vergegenwirtigt man sich die in Kapitel 1 beschriebe-
nen Fehlhaltungen, so bedarf es eines erheblichen individuellen Wandels in der Welt- und
Selbstwahrnehmung (in Uexkiills doppeltem Sinne).
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Vielfach sind solche Ansitze eines Bewusstseinswandels bereits erkennbar, werden klei-
ne Schritte auch in diese Richtung einer Kultur der Nachhaltigkeit gegangen. Unzihlige
Projekte, Initiativen, Gruppierungen, Veranstaltungsrethen und neu Konsummuster, die
heute in Richtung Nachhaltigkeit weisen, legen dies nahe. * Oft sind diese Schritte theore-
tisch und rational wenig unterfiittert, ¥ auch geniigen sie alle nicht den Anforderungen je-
ner umfassenden Konzeptionen der Nachhaltigkeit — wie kénnten sie auch. Dennoch leis-
ten sie alle im gelebten Experiment einen Beitrag auf dem Weg zu einer Kultur der
Nachhaltigkeit — gleich ob diese Beitrige unter 6kologischem, 6konomischen, spirituellen
oder anderen Vorzeichen stehen.

Solange aber — und das sei hier ein letzter und wichtiger Punkt — eine Kultur der Nach-
haltigkeit noch nicht realisiert ist, Nachhaltigkeit nur als Entwurf, als (vage) Vorstellung e-
xistiert, solange muss man sich bewusst und ausdriicklich fir Nachhaltigkeit entscheiden.
,Ent-scheiden” aber heif3t: ,,Decision means literally a cut [...] a cut between past and futu-
re, an introduction of an essentially new strand into the emerging pattern of history*
(Shackle 1969, p. 3).

Gelebte Nachhaltigkeit wiirde in der Tat einen solchen Schnitt setzen, und eine Kultur
der Nachhaltigkeit genau einen solch neuen und wesentlichen Strang darstellen, den es in
die Menschheitsgeschichte einzuweben gilt. Dafiir aber heil3t es auch, alte Zépfe einer nicht
nachhaltigen Kultur abzuschneiden.
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7 Kulturerbe: Dilemmata des Bewahrens im Wandel

Caroline Y. Robertson-von Trotha

Der folgende Artikel gibt einen Uberblick tiber die Geschichte der kulturrelevanten Kon-
ventionen der UNESCO, tber den aktuellen Stand der Studienginge in Deutschland und
eines Forschungsbeispiels mit dem Thema ,,Kulturerbe und sozialer Wandel“. Die Kon-
ventionen zum Kulturerbe werden dabei kritisch hinterfragt. Weiterfiihrend wird die innere
Dialektik von Bewahren und Wandel diskutiert, die dem Programm des Kulturerbeschutzes
der UNESCO implizit ist.

71 Status Quo
7.1.1  Kulturrelevante Konventionen und Programme der UNESCO

Von Beginn an hat die Organisation der Vereinten Nationen fur Bildung, Wissenschaft
und Kultur (UNESCO) sich zum Ziel gesetzt, durch die Férderung der Zusammenarbeit
zwischen den verschiedenen Vélkern zur Wahrung des Friedens beizutragen. Ein Schwer-
punkt des Beitrags liegt auf dem Erhalt und dem Schutz des Kulturerbes. In der Verfas-
sung der UNESCO von 1945 heil3t es deshalb in Artikel 1, dass es die Aufgabe sei, ,,Wis-
sen [zu] bewahren, [zu] erweitern und [zu] verbreiten durch Erhaltung und Schutz des
Welterbes an Blichern, Kunstwerken und Denkmalern der Geschichte und Wissenschaft*
(UNESCO 2001). Mehrere Abkommen prizisieren dieses Anliegen in den Folgejahren.
1954 wurde die Haager Konvention zum Schutz von Kulturgiitern bei bewaffneten Kon-
flikten mit Ausfithrungsbestimmungen beschlossen. Im Jahr 1961 wurde das Internationale
Abkommen tiber den Schutz der austibenden Kunstler, der Hersteller von Tontrigern und
der Sendeunternehmen unterzeichnet. 1970 verpflichteten sich die Vertragspartner zu dem
Ubereinkommen iiber Ma3nahmen zum Verbot und zur Verhiitung der unzulissigen Ein-
fuhr, Ausfuhr und Ubereignung von Kulturgut.

Zu einem groflen Schritt in Richtung Schutz und Erhalt des Weltkulturerbes wurde 1972
das Ubereinkommen zum Schutz des Kultur- und Naturerbes der Welt, das von 185 Staa-
ten ratifiziert oder zumindest akzeptiert ist. Kernpunkte der Welterbekonvention sind ers-
tens die Erweiterung der schiitzenden Titigkeit der UNESCO, zweitens die erstmals expli-
zite. Unterscheidung von materiellem und immateriellem Kulturgut und drittens das
Aufbrechen des beschrinkten Konzepts eines ,kulturellen Eigentums® zu einem , kulturel-
len Erbe®. Besonders der terminologische Richtungswechsel, Kulturgiiter als Erbe statt als
Eigentum zu beschreiben, muss hervorgehoben werden (vgl. Weigelt 2007). Das Konzept
des Eigentums war einer euro-amerikanischen Sichtweise verpflichtet, die Kulturgiiter vor
allem als handelbare Giter auf 6konomischen Mirkten charakterisierte. Hingegen betont
das Konzept des kulturellen Erbes ein Kulturgut stirker als symbolischen Gegenstand mit
einer spezifischen, eigenstindigen Identitit, die weit mehr als eine Handelsware von mone-
tirem Wert ist. Schutz des Kultur- und Naturerbes heil3t folglich, das Kulturgut in seiner
Tradition zu bewahren und im Kontext einer gelebten Kultur zu erhalten.

Der Konzeptwandel zum erweiterten Begriff des Kulturerbes ebnete den Weg zu einer
verstirkten Bertcksichtigung der immateriellen Kulturgiiter, die von einem Begriff des Ei-
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gentums ausgeschlossen blieben.” Mit dem Programm Memory of the World von 1992 in-
tensivierte die UNESCO ihre Bestrebungen zum Erhalt des immateriellen Kulturerbes.
,Das Gedichtnis der Welt umfasst ein Register der tberlieferten Sammlungen von kultu-
rell bedeutsamen Schrift-, Film- und Tondokumenten, um diese erstens zu sichern und
zweitens elektronisch zuginglich zu machen. Zwei weitere Ubereinkommen zum Erhalt
des immateriellen Kulturerbes wurden Anfang des 21. Jh.s beschlossen: Ubereinkommen
zur Bewahrung des immateriellen Kulturerbes von 2003 und 2005 das Ubereinkommen
tber Schutz und Foérderung der Vielfalt kultureller Ausdrucksformen. Trotz der teils para-
doxen und durchaus weitreichenden Implikationen der Zertifizierung von immateriellen
Kulturgiitern dirfen diese Abkommen als groBe Erfolge gelten (vgl. Meyer-Rath 2007).
Denn sie bringen das gestirkte Bemtihen der UNESCO um die kulturelle Vielfalt der Welt
zum Ausdruck (siche Abbildung 7.1). Beide Abkommen wurden von beinahe hundert Staa-
ten akzeptiert oder ratifiziert. Oft ibersehen, aber nicht zu unterschitzen ist hierbei die
normative Wirkung der Abkommen. In Anlehnung an die Konventionen und Programme
der UNESCO beschloss die Europiische Union 1992 die Ubereinkommen zum Schutz der
nahrungskulturellen Vielfalt Europas, die 2006 komplett novelliert wurden. Damit fihren
die Staaten der EU die Bestrebung der UNESCO, das immaterielle Kulturerbe zu schiitzen,
eigenstindig und konsequent fort.

Abbildung 7.1: Immaterielles Kulturerbe Karneval von Binche

Quelle: Lefébure 1982

7.1.2  Sensibilisierung und Bildungsprogramm

Der Erhalt des Kultur- und Naturerbes, wie er in der Konvention von 1972 neu formuliert
ist, wird noch auf einem zweiten Weg verfolgt. Seit 1992 verkntpft die UNESCO die Sen-
sibilisierung fur die Idee des Bewahrens mit der Férderung der akademischen Ausbildung

0 Auf die umfangreiche Literatur zur Thematik der intellectual property rights ist hinzuweisen, vgl. Hafstein

2007; Kirshenblatt-Gimblett 1998, 2004; Wendland 2004.
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und der Forschung, Im Bereich der Bildung arbeitet die Organisation am Aufbau eines ent-
sprechenden Bildungswesens mit. Zu diesem Zweck richtet die UNESCO seit 1992 im
Rahmen des UNITWIN-Programms UNESCO-Lehrstiihle ein, die international mit ande-
ren Lehrstihlen kooperieren. In Deutschland wurden seit Ende der 1990er Jahre neun
Lehrsttuhle gegriindet, zuletzt 2006 die Professur fiir materielles und immaterielles Kultur-
erbe der UNESCO an der Universitit Paderborn. Andere Linder — wie Spanien, Schweden
oder die USA — hatten bereits Mitte der 1990er Jahre die Gelegenheit wahrgenommen, ko-
operative Lehrstiihle einzurichten.

Ausdifferenzierung der Hochschulbildung zum ,,Kulturerbe

Innerhalb dieses Prozesses konnte die Hochschulbildung zum ,,Kulturerbe ausdifferen-
ziert werden. Die inzwischen in Deutschland angebotenen Masterstudienginge spiegeln die
Vielfalt an unterschiedlichen Themenschwerpunkten wider. An der Brandenburgischen
Technischen Universitit Cottbus wird seit 2001 der Abschluss zum Master in ,, World Heri-
tage Studies” und an der Technischen Universitit Dresden seit 2003 der Master in ,,Denk-
malpflege und Stadtentwicklung™ angeboten. Das Angebot des Masterstudiengangs
,2Denkmalpflege* an der Universitit Bamberg besteht seit 2006 und das des ,,Kulturerbes®
an der Universitit Paderborn erst seit 2008; beide sind somit die jiingsten Beispiele einer
ausgeweiteten Bildungsférderung durch die UNESCO. Am Zentrum fir Angewandte Kul-
turwissenschaft und Studium Generale (ZAK) der Universitit Karlsruhe (TH) kann im
Rahmen des interdiszipliniren Begleitstudiums der Angewandten Kulturwissenschaft, das
Studierenden aller Fachrichtungen der Universitit Karlsruhe, der Hochschule fiir Gestal-
tung Karlsruhe und der Hochschule fir Musik offen steht, der Baustein (Modul) ,,Histori-
sche Dimension der Kulturpraxis/ Kulturelles Erbe® bereits seit 1990 gewihlt werden.

Forschung im Bereich ,,Kulturerbe und sozialer Wandel*

Auch die Forschung in Deutschland widmet sich zunehmend dem Bereich des kulturellen
Erbes’ — und dies mit Fragestellungen aus sehr unterschiedlichen Disziplinen. > Neben der
spezialisierten Forschung aus den Fachbereichen zeigt sich zunehmend die zusitzliche
Notwendigkeit von interdiszipliniren Herangehensweisen. So wurde 2007 am Karlsruher
Institute of Technology (KIT) innerhalb des Kompetenzbereiches ,, Technology, Culture
and Society / Technik, Kultur und Gesellschaft“ ein Schwerpunkt mit dem neu eingerich-
teten Kompetenzfeld ,,Cultural Heritage and Dynamics of Change / Kulturerbe und sozia-
ler Wandel gebildet. Innerhalb dieses Rahmens beschiftigt sich das Kompetenzfeld mit
den materiellen und immateriellen Aspekten des Kulturerbes und der Herausbildung mo-
derner Identititen (vgl. hierzu Assmann/Friese 1999; Robertson-von Trotha 2009). Die
groflen Forschungslinien umfassen die Dialektik der historischen europiischen Denkschu-
len, die Ideengebdude und dsthetischen Anspriiche in Bezug auf Globalisierungsprozesse,
technische Entwicklungen und den gesellschaftlichen Wandel. Das Kompetenzfeld enthalt
sowohl interdisziplindre Aspekte wie Architekturtheorie, Kunst- und Baugeschichte sowie
disziplindre Forschung auf den Gebieten Renovierung und Sanierung, In Bezug auf Wis-

51 .. . . . . . .
Beispielsweise die Sonderforschungsbereiche ,,Erhalten Historisch Bedeutsamer Bauwerke® an der Uni-

versitit Katlsruhe, ,,Erinnerungskulturen® an der Justus-Liebig-Universitit Gieen und ,Literatur und
Anthropologie an der Universitit Konstanz.

52 . . . . . . .

In Kooperation mit der Stadt Karlsruhe wurde das Thema Kulturelles Gedichtnis auf einem internationa-

len Symposium interdisziplinir erortert; vgl. Dreier/Euler 2005, vgl. auch Assmann 2006.
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senschafts- und Technikgeschichte liegt der Schwerpunkt auf der Erforschung von ethi-
schen, beruflichen und kulturellen Entwicklungen und dialektischen Prozessen von Bewah-
rung und Wandel. Rechtliche Aspekte der immaterial property rights und technische Frage-
stellungen der Digitalisierung und ihrer Folgen stellen weitere Problembereiche dar.
Multidisziplindre Forschungsarbeiten haben das Wechselspiel zwischen Kulturerbe, kultu-
reller Vielfalt, der Bildung moderner Identititen und Konzeptionen zur sozialen Verant-
wortung im Blickfeld. Prozesse des Wandels stehen hierbei in einem komplexen Bezie-
hungsgeflecht zwischen Zwingen, Anpassungs- und Erneuerungsnotwendigkeiten,
zwischen der Bereitschaft, das Neue anzunehmen, und der Verantwortung, ,,alte” Kultur-
giter zu bewahren. Wandel beinhaltet somit ein komplexes Gefiige von bewussten und
unbewussten Prozessen, die meistens nicht gesteuert sind. Eine wichtige Aufgabe besteht
daher in der Erforschung und der Antizipation intendierter und nicht-intendierter Folgen.

7.2 Dilemmata des Bewahrens im Wandel

Das Kulturerbe der Welt ist in seinen Ausdrucksformen und Zeugnissen vielfiltig. Deswe-
gen unterscheidet die UNESCO grundlegend zwischen einem materiellen und einem im-
materiellen Kulturerbe. Das immaterielle Kulturerbe umfasst nach der UNESCO-
Konvention von 2003 ,die Praktiken, Darbietungen, Ausdrucksformen, Kenntnisse und
Fahigkeiten — sowie die damit verbundenen Instrumente, Objekte, Artefakte und Kultur-
rdume — [...], die Gemeinschaften und Gruppen und gegebenenfalls Individuen als Be-
standteil ihres Kulturerbes ansehen. (UNESCO 2003). Dagegen bezeichnet das materielle
kulturelle Erbe jenes Kulturgut, das von stofflicher Natur ist — wie historische Bauten oder
Naturgebiete — und von einer aulergewohnlichen Bedeutung. Demnach muss das materiel-
le Kulturerbe, das von der UNESCO mit dem Pridikat ,,Weltkulturerbe® versehen sein
will, einzigartig und von historischer Echtheit sein (vgl. UNESCO 1972).

Jedoch unterliegen immaterielle und materielle Zeugnisse des kulturellen Erbes per se ei-
nem Wandel. Bauten werden durch Umwelteinfliisse in ihrem materiellen Bestand beschi-
digt, tradierte kinstlerische Ausdrucksformen werden von Generation zu Generation in
verinderter Form weitergegeben. Daher steht das Konzept des Bewahrens in dem Dilem-
ma zu einem ,,natiirlichen® Wandel. Drei Thesen sind in diesem Kontext von Bedeutung:

* Erstens findet durch die Zertifizierung als Kulturerbe durch die UNESCO eine symboli-
sche Aufwertung statt, die dem jeweiligen kulturellen Zeugnis zuvor nicht zukam. Eine
solche Zertifizierung kann zu einem Bruch der traditionellen Umgangsweise mit dem
Kulturerbe fithren. Durch das Programm des Bewahrens kann die physische Erschei-
nung eines Ortes oder eines Gegenstandes verindert werden. Besonders die Internatio-
nalisierung und die Medialisierung verindern die Wahrnehmung von und die Erinnerung
an das jeweilige Kulturgut.

* Zweitens steht das zertifizierte Kulturerbe oftmals in einem Spannungsverhiltnis zwischen
einer Erinnerungskultur und einem Kulturtourismus (,,Heritage Industry®), wie das Bei-
spiel der ,,Grimmschen Mirchen® zeigen wird. Auch kann der anwachsende Kulturtou-
rismus infolge der Auszeichnung mit dem Pridikat ,,Weltkulturerbe® zu einer neuen
6kologischen Problemlage vor Ort fithren; die Pyramiden von Gizeh veranschaulichen
dies.

* Drittens konnen die Interessen von lokalen Akteuren zu denen der internationalen Orga-
nisation UNESCO, sowie die Interessen von privaten und von offentlichen Akteuren an
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einem kulturellen Erbe und somit an der Zertifizierung des Kulturerbes im Widerspruch
zueinander stehen. Das Kulturgut wird zu einem stellvertretenden Austragungsort und
zum Mittel eines politischen Interessenskampfes. Auf diese Punkte soll nun niher einge-
gangen werden.

7.2.1  Internationalisierung der Erinnerung

Seit dem 5. November 2008 nimmt die UNESCO immaterielle Kulturgtiter offiziell in ihre
Reprisentative Liste des immateriellen Kulturerbes der Menschheit auf. Bereits seit 1992
fihrt sie das Register Memory of the World. Eine Eintragung in die Liste oder das Register
kommt einer Zertifizierung als besonders einzigartiges und authentisches Kulturgut gleich.
Mit der Zertifizierung als immaterielles Weltkulturerbe durch die UNESCO — das heif3t in-
nerhalb des Prozesses der Heritage-Produktion — werden kulturelle Fragmente aus einem
ganzheitlichen habituellen Gebrauch herausgelost. Zugleich widerfihrt diesen zertifizierten
Fragmenten ein zweites Leben als Reprisentanten ihrer selbst: Ein ausgewihltes kulturelles
Produkt soll exemplarisch seine urspriingliche kulturelle Bedeutung und die zugehorige ur-
sprungliche Kultur stellvertreten.

Dieser Prozess impliziert aber weitreichende Probleme, die beispielsweise an den
,Grimmschen Mirchen® veranschaulicht werden koénnen (siche Abbildung 7.2). Die
,Grimmschen Kinder- und Hausmirchen® wurden 2005 in das Register des Memory of
the World als aullergewohnliche national-kulturelle Narration aufgenommen, die fir die
deutsche Erzihlkultur exemplarisch stehe. In der Aufnahmebegrindung heil3t es, dass die
Mirchenanthologie ,,the most well-known and most widely distributed book worldwide of
German cultural history* sei (Memory of the World 2005).

Abbildung 7.2: Die Gebriider Wilhelm und Jacob Grimm

Quelle: Jerichau-Baumann 1855

Diese Begriindung gewichtet explizit national und deutet eindimensional. Bereits Wil-
helm und Jacob Grimm fassten — ihrerseits von einem romantisch-patriotischen Geiste ge-
tragen — die Mirchen in zwei Banden zusammen, um sie zum Urquell deutscher Narratio-
nen zu stilisieren. Fiir die Gebriider Grimm waren die Mirchen Uberreste der von der
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Geschichte verschiitteten, urdeutschen Mythen. Folglich ist die Mirchenanthologie von ih-
rer ersten Stunde an eine Umwertung eines Kulturguts — nimlich von mundlich tradierten
Erzihlungen im lokalen Kontext zu einem schriftlich fixierten, national iberhohten Kon-
text. Gerade die Sichtweise von den ,,urspringlichen deutschen® Mirchen wurde von der
Grimm-Gesellschaft im Deutschen Kaiserreich und von den Nationalsozialisten begierig
rezipiert und weitergetragen (vgl. Hemme 2007, S 230ff.). Den nationalen Kontext der
,Grimmschen Mirchen® zu betonen, greift damit zu kurz. Als Reprisentanten einer deut-
schen Kultur beschrieben, widerfdhrt den Mirchen eine offensichtliche Umdeutung.

Zugleich bedeutet die Aufnahme eines Kulturguts in das Memory of the World eine ex-
plizite Internationalisierung der Erinnerung. So wird die Mirchenanthologie der Gebrider
Grimm bewusst internationalisiert. An dieser Stelle werden die Mirchen ein zweites Mal
umgedeutet. Die kollektive Erinnerung wird aus dem genuin nationalen Gedachtnisraum in
einen globalen transformiert. Aus den Ikonen-Mirchen eines romantisch-patriotischen,
dann nationalen, spiter nationalsozialistischen und schlieSlich bundesrepublikanischen
Kontextes werden Heritage-Mirchen der globalisierten Welt. Das Programm des Bewah-
rens offenbart sich als ein Programm der Kontextverinderung und der Umwertung, Es
fihrt folglich in mehrfacher Hinsicht zu einer verdnderten Rezeption und Wahrnehmung
des zertifizierten Kulturguts.

Ein weiteres zentrales Problemfeld stellt die Vorbedingungen der durch kulturelle Sozia-
lisation gepragten Lesarten dar, mit denen sich Kulturen jeweilig beobachten und bewerten.
Die gleichzeitigen differenten regionale Umdeutungen, die parallel zur Internationalisierung
der Erinnerung stattfinden kénnen, sind hervorzuheben: So koénnen neue partikuldrer
Wahrnehmungen hervorgebracht werden oder aber bereits vorhandene Stereotypisierungen
verstiarkt werden.

7.2.2 Medialisierung der Erinnerung

Regionale und nationale Kulturgiiter werden global dank neuer und neuester Medien — Ki-
no, Fernsehen und Internet — wahrgenommen. Die Internationalisierung der Erinnerung an
ein Kulturerbe kann nicht mehr ohne die global wirkenden Medien gedacht werden. Glo-
bale Medienkulturen sind Teil der internationalen Konjunktur von Gedichtnisorten. Die
Medialisierung von Erinnerungen wiederum fihrt zu einer Entkontextualisierung und zu
einem Bruch der traditionellen Umgangsweisen mit dem kulturellen Erbe. Beispielsweise
widerfihrt der Gedenkstitte Konzentrationslager Auschwitz-Birkenau seit ihrer Aufnahme
in die Liste des UNESCO-Weltkulturerbes im Jahr 1979 eine weltweite Konjunktur der
Wahrnehmung (siche Abbildung 7.3). Gleichzeitig aber werden durch Massenmedien po-
puldrkulturelle Darstellungen der Holocausterinnerung global verbreitet. Solche oftmals
verkirzten und ungentgenden Darstellungen werden in spezifisch nationalen Erinnerungs-
kontexten rezipiert und mit diesen verknipft. Ein differenziertes Geschichtsverstindnis
des Holocausts durch die Rezeption der Gedenkstitte wird dabei offensichtlich nicht er-
reicht.
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Abbildung 7.3: Eingangstor zum Konzentrationslager Auschwitz-Birkenau

Quelle: UNESCO 2006

7.2.3  Heritage Industry: Kulturtourismus versus ikologische Nachhaltigkeit

Die Internationalisierung und globale Medialisierung von kultureller Erinnerung bedingt
eine neuartige, konkrete Problemlage, die das Dilemma des Bewahrens im Wandel zusitz-
lich verschirft. Die weltweite Rezeption von lokalen Kulturgttern hat in den vergangenen
Jahrzehnten eine Form des Tourismus angestoB3en, der unter dem Begrift der Heritage In-
dustry subsumiert wird. Heritage Industry wird in der anglo-amerikanischen Forschung als
eine Hochkonjunktur der 6konomisierten Geschichtsrezeption verstanden. Heritage In-
dustry ist jene spitmoderne Form der Industrie, die Kulturgiiter als reproduzierbare Pro-
dukte und Kulturstitten als Museen oder Erlebnisparks anbietet. Die problematischen Di-
mensionen einer Heritage Industry lassen sich an der Rezeptionsgeschichte der
,,Grimmschen Kinder und Hausmirchen® nach 1945 und dem sogenannten ,,Kassler Kul-
turkampf™ aufzeigen.

Die Zerstorung der ehemaligen Wohnhauser der Gebriidder Grimm und der Verlust eines
Teils ihres Nachlasses wihrend des Zweiten Weltkriegs war Anlass, 1960 das Grimm-
Museum in Kassel zu grinden. Es blieb ,,zunichst ein klassisches Museum mit erzieheri-
schem Auftrag und belehrender, textzentrierter Prasentation® (Hemme 2007, S. 236). 1975
wurde die kulturtouristische ,,Deutsche Mirchenstral3e® ins Leben gerufen. Sie verbindet
die Lebensstationen der Brider Grimm und die Orte und Landschaften, in denen ihre
Mirchen beheimatet sein sollen. Die ,,Deutsche Mirchenstral3e fiihrt Uber eine touristi-
sche Route von 600 Kilometern hauptsichlich an Burgen und Schlossern entlang und ver-
folgt darin explizit 6konomisch-touristische Ziele. Dabei geriet das Grimm-Museum zu-
nehmend in den Sog der Mirchenstrale. Die lokalpolitische Interessenslage verschob sich
vom Bewahren und Fordern der lokalen und regionalen Erinnerungskultur zu einem Aus-
bau der touristischen Etlebniskultur. Auf das Grimm-Museum hatte das direkte Auswir-
kungen. Der Kassler Kulturetat verschob sich zu Gunsten des Tourismus, so ,,dass das
Grimm-Museum zusehend mehr ,touristisch’ agierte, um schwindende Zuschisse aus-
zugleichen® (Hemme 2007, S. 239). Mit der UNESCO-Zertifizierung der ,,Grimmschen
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Mirchen® im Jahr 2005 wurde die Forderung nach einer verbesserten wirtschaftlichen
Nutzung der ,,Weltmarke Grimm* zunehmend lauter. Ein Mirchenpark wurde 6ffentlich
diskutiert, Wirtschaftsexperten erstellten Expertisen zu einer Okonomisierung des Grimm-
schen Erbes. Was sich in der lokalen Offentlichkeit zu einem ,,Kassler Kulturkampf* aus-
weitete, war die strittige Frage, wie man mit der Tradition und dem kulturellen Erbe umge-
hen solle (vgl. Hemme 2007, S. 240£f.).

Die Problematik der Heritage Industry ist aber nicht nur eine ideele, die in der Diskussi-
on um den geeigneten geistigen Umgang mit dem kulturellen Erbe zur Sprache kommt.
Heritage Industrie bedingt — so ldsst sich zeigen — auch materielle Probleme und wirft die
Frage nach einer materiellen und 6kologischen Nachhaltigkeit auf. Dafiir sind Venedig und
seine Lagune seit der Anerkennung als UNESCO-Weltkulturerbe im Jahr 1987 ein treffen-
des Beispiel. Die Lagune von Venedig liegt heute wegen des steigenden Meeresspiegels
zwanzig Zentimeter hoher als noch zu Beginn des 20. Jh.s. Die Stadt ist 6fter denn je von
Hochwasser bedroht. Zudem hat man, um den wachsenden Bedirfnissen des zunehmen-
den Fremdenverkehrs gerecht zu werden, die Hafeneinfahrten mehrere Male vertieft, wo-
durch die Flut heute ungehinderter in Kanile der Stadt vordringt. Ein kostenaufwindiges
und Okologisch umstrittenes Schleusensystem soll nun an den Hafeneinfahrten die Stadt
vor Hochwasser schiitzen. Vor allem aber fithrte die Zertifizierung Venedigs durch die
UNESCO zu einem boomenden Tourismus. Den tiglichen Touristenstrom beférdern
hundert private Motorboote durch Venedig. Dieser verstirkte Bootsverkehr in den Kani-
len fihrt nachweislich zu einer Zerstérung der Bausubstanz. Denkmalschiitzer kritisieren
dabeti seit langem, dass der Wellenschlag die Substanz der Hauser gefihrdet. Auch reichern
die hochtourigen Schiffsschrauben das Wasser mit Sauerstoff an und tragen in der Folge
zur Bildung von Fiulnisbakterien an Stiitzpfeilern und Hausfassaden der Bauten bei. Die
Bausubstanz ist deshalb nicht nur durch den steigenden Meeresspiegel gefihrdet, sondern
auch durch den stetig wachsenden Tourismus, insbesondere den Bootsverkehr. Die Zertifi-
zierung Venedigs zum Weltkulturerbe verstirkt somit das Problem der Nachhaltigkeit und
des Bewahrens der historischen Altstadt an der Lagune.

Auch die 6kologische Nachhaltigkeit an den Weltkulturerbestitten steht in Frage. Zu
dem weltweit bekanntesten Weltkulturerbe zdhlt zweifelsohne das antike Weltwunder der
Sphinx von Gizeh und der Pyramiden. Seit 1979 sind sie Kulturdenkmaler der UNESCO.
Auch hier ldsst sich beobachten, wie die intensivere touristische Nutzung infolge der Aus-
zeichnung zu einer physischen Transformation der Weltkulturerbestitten fithrt. Denn dem
Heritage-Tourismus fehlt es oftmals an einer Sensibilisierung vor Ort fiir den notwendigen
Schutz der kulturellen Stitten und ihrer Umgebung. An den Pyramiden kommt es seit Jah-
ren zu einem verstirkten Umwelt- und Millproblem, das die 6kologische Nachhaltigkeit
der Stitte zu beeintrichtigen droht (siche Abbildung 7.4). Insbesondere ist die Luftver-
schmutzung, die Verkehrsproblematik und das flichenmalige Heranrticken der Stadt Kairo
an die Kulturerbestitte zu nennen. Zudem hat die Touristenzahl derart zugenommen, dass
zum Schutz der Pyramiden und der Sphinx von Gizeh erhéhte Sicherheitsvorkehrungen
getroffen werden mussten, um die wachsenden Besucherstréme steuern zu kénnen. In ei-
nem gemeinsamen Projekt des Kulturministeriums und der Nationalen Sicherheitsbehérde
wurde ein Zaun fir umgerechnet acht Millionen Euro errichtet, der das Plateau des Welt-
erbes nun seit 2006 schiitzen soll. Zwar betont der dgyptische Kulturminister, der Zaun fal-
le nicht negativ im Erscheinungsbild des Plateaus auf, doch verindert der Sicherheitszaun
untibersehbar das Erscheinungsbild. Obgleich das urspriingliche Erscheinungsbild ohne
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den Sicherheitszaun noch schwieriger zu gewihrleisten wire, der Versuch des Bewahrens
fihrt im Ergebnis also in jedem Fall zu einer Veranderung der Stitte.

Abbildung 7.4: Abfall als Folge des Tourismus an den Pyramiden von Gizeh

Quelle: Archiv der Verfasserin [2008]

7.24  Lokale Interessen versus Weltkulturerbe

Noch ein weiterer kritikwiirdiger Sachverhalt wird oftmals unterschitzt. Die UNESCO als
Organisation der UN verfolgt international vereinbarte Interessen und kann hierbei einer-
seits in einen untuberwindbaren Gegensatz zu den regionalen und lokalen Kulturtrigern,
aber auch andererseits in Konflikt mit kommunalen Reprisentanten geraten. Eine derartige
Konfliktlage ldsst sich an der aktuellen Diskussion um den Bau der Waldschlésschenbriicke
in Dresden darstellen (siche Abbildung 7.5).

Seit Juli 2004 ist das Dresdner Elbtal auf der UNESCO-Liste des Welterbes verzeichnet.
Das Elbtal steht exemplarisch fir eine deutsche Kulturlandschaft aus Stadt und Land-
schaft, Natur und Architektur: ,Die aus dem 18. und 19. Jahrhundert stammende Kultur-
landschaft des Elbtals in Dresden umfasst etwa 18 Kilometer von Schloss Ubigau im
Nordwesten bis zum Schloss Pillnitz und zur Elbe-Insel im Studosten. Mittelpunkt ist das
Zentrum Dresdens mit seinen zahlreichen Monumenten und Parks aus dem 16. bis 20.
Jahrhundert* (UNESCO 2008). Diese weitraumige Kulturlandschaft jedoch wurde bereits
zwei Jahre nach ihrer Nobilitierung im Juli 2006 auf die Rote Liste des gefihrdeten Welter-
bes gesetzt — mit der wiederholten Warnung, das Elbtal spitestens 2009 von der Liste des
Welterbes zu streichen.

Anstol3 war der beschlossene Briickenbau Verkehrszug Waldschlosschenbriicke in Dres-
den, der zur Entlastung der bisherigen Dresdner Elbbricken beitragen soll. Kritiker — zu
denen auch die UNESCO gehort — sehen in dem Briickenbauprojekt ein verkehrstechnisch
sinnloses Vorhaben, das den Innenstadtverkehr nicht entlaste, sondern sogar verstirke,
sowie eine Zerstorung der Naturlandschaft. Seit 2006 besteht inzwischen der massenmedial
aufmerksam verfolgte ,,Dresdner Briickenstreit™. Politisch lie3 sich aber bis heute die Bri-
ckenplanung nicht riickgingig machen, weil die Biirger Dresdens 2005 in einem Biirgerent-
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scheid dem Bau der Waldschlosschenbriicke zustimmten. Auch eine Verfassungsbeschwer-
de der Stadt Dresden gegen den durch Biirgerentscheid geklirten Willen wurde vom Bun-
desverfassungsgericht nicht zur Entscheidung angenommen. Die Verfassungsrichter besti-
tigten in ihrem Beschluss vom Mai 2007, dass der im Birgerentscheid manifestierte
Birgerwillen nicht durch das Vélkerrecht aufgehoben wird, denn die ,,Vertragsstaaten des
Ubereinkommens haben ausdriicklich die Souverinitit der Staaten, in deren Hoheitsgebiet
sich die geschutzten Stitten befinden, und die bestehenden Eigentumsrechte anerkannt®
(BVerfG 2009).

Auch wenn die UNESCO den Schutz des Dresdner Elbtals als Weltkulturerbe politisch
— durch Kommissionsbeschliisse und Zertifizierung — und medial — durch Pressemitteilun-
gen — verfolgt, so widerspricht sie damit dem Entscheid einer unmittelbar demokratischen
Abstimmung der Birger vor Ort, die zugleich die Kulturtriger des Elbtals sind. Mit hoher
Wahrscheinlichkeit wird die UNESCO noch 2009 dem Dresdner Elbtal die Anerkennung
aberkennen und damit den Kulturtrigern vor Ort vorhalten, fiir ihre Kulturgiiter nicht aus-
reichend Sorge getragen zu haben. Gerade bei einem Weltkulturerbe, bei dem die Stadt und
die umliegende Kulturlandschaft gemeinsam erfasst werden, ist die Konfliktlage des Be-
wahrens im Wandel besonders schwierig zu 16sen. Sie veranschaulicht die Wichtigkeit einer
aufklirerischen Funktion der UNESCO und die Notwendigkeit, die Programme und Kon-
ventionen der UNESCO konsequent mit ihrem Bildungsauftrag zu verkniipfen.

Abbildung 7.5: Geplante Waldschlésschenbriicke in Dresden
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Quelle: RWTH Aachen 2006

7.2.5  Private versus iffentliche Interessen

Ein letzter wichtiger Aspekt sei noch erwihnt. In der Kulturindustrie konkurrieren vor Ort
oftmals unterschiedliche private und o6ffentliche Akteure um die Deutungshoheit der kol-
lektiven Geschichte. Besonders private Akteure generieren in engem Zusammenhang mit
einer globalen Tourismusindustrie 6konomische Ressourcen. Eine solche Industrie ldsst
sich am Gedenkort Checkpoint Chatlie in Berlin beobachten (vgl. Frank 2007; sieche Abbil-
dung 7.6).
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Der ehemalige Grenzkontrollpunkt wird von 6ffentlicher Seite als ,,Friedhof™ der Mauer-
opfer wihrend der Teilung Berlins wahrgenommen und zugleich von privater Seite als Ort
des touristischen, simulierten Nacherlebens des Kalten Krieges. Vor Ort nutzen private
Akteure den Checkpoint Charlie gezielt zur eigenen aufmerksamkeitsGkonomischen Wert-
steigerung, indem sie gegen Bezahlung Gruppenfotos mit Schauspielern, die als Sowjetsol-
daten verkleidet sind, anbieten. Insofern ist der Ort ein Schauplatz permanenter Grenz-
tberschreitung zwischen Gedenk- und Erlebniskultur.

Abbildung 7.6: Checkpoint Charlie als Gedenkort in Berlin, Friedrichstral3e

Quelle: Spekking 2004

Schliefilich kann das Weltkulturerbe der UNESCO auch zu einem politischen Instrument
der Durchsetzung von Interessen genutzt werden. Derzeit ist dies in der zentralspanischen
Provinz Soria um den Antrag der Ausgrabungsstitte Numancia zum Weltkulturerbe zu be-
obachten (vgl. The Olive Press 2008, p. 8; siche Abbildung 7.7).

Numancia ist der historische Schauplatz einer Schlacht zwischen Rom und den Keltibe-
rern um 133 v. Chr. Da die Regionalregierung kirzlich die Bebauungspline eines Unter-
nehmens fir einen Wohn-, Freizeit- und Gewerbekomplex bewilligte, versucht die lokale
Bevolkerung in Zusammenarbeit mit Spaniens Offener Universitit (UNED) die Vereinten
Nationen mit einer Online-Petition zur Anerkennung von Numancia als Weltkulturerbe zu
bewegen. Ziel ist es, mittels einer Auszeichnung als Weltkulturerbe den Schutz der Ausgra-
bungsstitte zu erzwingen. Dieses Beispiel unterstreicht: keinesfalls kann auf den Schutz des
Kulturerbes durch 6ffentliche Behorden vertraut werden. Im Gegenteil, oft sind Privatper-
sonen und Initiativen entscheidend.
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Abbildung 7.7: Der Streit um Numancia

Locals battle to have Numancia
declared Waorld Heritage Site

Construxi

Roman and Celtoiberian settlement
threatened by development plans

Quelle: The Olive Press 2008

7.3  Ausblick und Auswahl méglicher Fragen

Das Kulturerbe befindet sich per se in einem Dilemma zwischen Bewahren einerseits und
Wandel andererseits. Es zeigt sich, dass die hervorragenden internationalen Bemuthungen
der UNESCO, kulturelle Zeugnisse vor ihrer Zerstérung und einer Verinderung zu bewah-
ren, einen Wandel sowohl in der Erinnerung als auch in der physischen Erscheinung her-

beifuhren konnen.

Wenn sich die Entwicklung so fortsetzt, wie es bisher der Fall war, liegen vor allem vier

Fragen nahe:

* Sind die Rahmenbedingungen der UNESCO dazu geeignet, das Weltkulturerbe im Sinne

einer nachhaltigen Entwicklung zu bewahren?

* Erh6éhen die UNESCO-Abkommen von der globalen bis zur lokalen Ebene die Sensibi-

lisierung im Umgang mit dem kulturellen Erbe?

* Wird der ganzheitliche Ansatz eines materiellen und immateriellen Kulturerbes in der
begleitenden Forschung und Lehre ausreichend berticksichtigt?

* Und letztlich: Wie soll mit Konflikten umgegangen werden, die aus gegensitzlichen Inte-
ressen oder mangelnder Sensibilitit resultieren? — Sicherlich lohnende Fragen fir ein in-
terdisziplinires Kompetenzfeld, das sich mit Cultural Heritage and Dynamics of Change

befasst (siche Abbildung 7.8).
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Abbildung 7.8: Kulturerbe der Zukunft?

S

Quelle: Archiv der Verfasserin [2008]
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8 Die Magie der Dinge —
Materielle Giiter, Identitit und Metaphysische Liicke

Renate Hiibner

Die Produktion kann nicht aus den Dingen erfolgen
und datf sich nicht in ihnen verlieren.
(Sartres Leitthese tiber die Philosophie der Dinge; zit. nach Weismuller 1999, S. 17)

8.1  Einleitung

8.1.1  Kultur zwischen “the more the better” und “less is more”

Das 9. Weimarer Kolloquium fand in einer Zeit statt, in der eine weltweite Finanzkrise na-
tionale Wirtschaftskrisen ausgelost hat, deren Ausmal3 und Folgen auch heute, einige Mo-
nate spiter, noch fir niemanden absehbar scheinen. Eine Krise zu diagnostizieren ist wei-
ter nicht schwierig, aber welches ist die richtige Intervention und welches die richtige
Therapie? Angesichts vieler entsprechender Beitrige in den Medien scheinen zumindest
Philosophen, Theologen und Psychologen hinsichtlich der Ursache einig zu sein: eine of-
fensichtlich unersittliche Gier und der, das globale Ausmaf} erméglichende, Kapitalismus. 53
Interessanterweise durften viele Wirtschaftswissenschafter und Politiker tberzeugt sein,
dass der Wirtschaftskrise mit genau diesen beiden begegnet werden sollte: Die Hauptakteu-
re des Kapitalismus (Banken, Finanzinstitute, etc.) miissen gestutzt, mit 6ffentlichen Gel-
dern gerettet werden und im immerwihrend zunehmenden privaten Konsum wird das
wichtigste Heilmittel gesehen (und Gier als rettende Tugend gewertet). MaBlnahmen wie
Verschrottungsprimien, Steuerentlastungen, sinkende Zinsen etc., sollen es dem Konsu-
menten schmackhaft machen, moglichst viel Geld auszugeben und um vor allem auch ma-
terielle Giter zu kaufen. Gerade in jenen Lindern mit den grofiten 6kologischen Ful3ab-
driicken (USA, EU) werden die gréfiten Anstrengungen unternommen, um den privaten
Konsum um alles in der Welt anzukurbeln, je mehr, umso besser! Das Argument, dass mit
allen diesen Mal3nahmen ja vor allem der Umstieg auf 6koeffizientere Giiter geférdert und
somit dadurch auch der Umweltschonung gedient werden soll, ignoriert den Rebound-
Effekt. Bisher wurden Effizienzgewinne von den dadurch zusitzlichen Konsummdéglich-
keiten wettgemacht, wenn nicht sogar tibertroffen.

Ein weiterer, viel offensichtlicherer Zusammenhang wird ebenfalls ignoriert: Gesamtab-
fallmenge, BIP und Energieverbrauch steigen im gleichen Ausmal, viele Statistiken der
westlichen Industrielinder zeigen, dass unter den gegebenen Rahmenbedingungen mehr
ausgeben zu mehr wegwerfen fihrt. Wihrend das eine wirtschaftlich erwiinscht ist, rufen
viele Appelle auf, das andere zu vermeiden. ,,The more the better* trifft somit auf , less is
more®, das Grundkonzept eines nachhaltigen Lebensstils. Aber hat ,,weniger ist mehr* G-

53 Vgl. z. B. ,,Gier und Banker* (in: Falter, Nr. 45/2008), ,,Das Entscheidungsverhalten der Finanzakteure

(in: O1, Salzburger Nachtjournal, 18.2.2009), ,,Das Ende des Kasino-Kapitalismus® (in: Tuskulanische
Gespriche, ORF Kirnten, 17.12.2008), usf.
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berhaupt Chancen auf Erfolg? Ist nicht das Mehr typisch fur unsere Kultur? Und wenn ja —
warum ist das so? Warum wurden weniger ressourcenintensive Lebensstile bisher freiwillig
nur von einigen Grin-Alternativen und — eher unfreiwillig — von finanziell benachteiligten
Teilen der Bevolkerung realisiert? Welche Bedeutung haben materielle Giter in unserer
Kultur, einer Kultur des Wohlstands?

8.1.2  Anliegen des Beitrages

Unser derzeitiger Umgang mit materiellen Giutern ermdéglicht keine 6kologisch und sozial
nachhaltige Entwicklung. Es gibt gentigend Ansitze, die dazu beitragen kénnen, mit Gi-
tern nachhaltig umzugehen. Das Konzept des Ecodesign, des 6kologischen Produktde-
signs, gilt als vielversprechend zur Steigerung der Ressourceneffizienz, regt zu Innovatio-
nen an und passt gut in die Systemlogik der Wirtschaft immer wieder neue, bessere Giiter
zu produzieren. Produkte aus nachwachsenden oder rezyklierbaren Rohstoffen sollen es
den Konsumenten ermoglichen, kiinftig mit gutem Gewissen shoppen gehen ohne ihren
Umgang mit Gutern zu verindern. Anders Ecodesign-Guter die langlebig, reparierbar
und/oder mehrfach nutzbar sind. Diese haben in vielen Fillen ein weit hoheres Ressour-
cen- und Kosteneffizienzpotential, etablieren sich daher auch im gewerblichen Bereich —
wo nur der Kostengfaktor zahlt — sehr erfolgreich, wie viele Beispiele zeigen (vgl. Hibner
et al. 2005; Stahel 2006; Stahel/Giatini 2000; Steinhilper 1999), kommen hingegen im Be-
reich des privaten Konsums tber Nischen kaum hinaus und erreichen daher oft nicht die,
fir eine Kostendeckung erforderliche, kritische Menge an Kunden. Und dies, obwohl lang-
lebige, reparierbare Gtiter meist qualitativ hochwertig sind, dank alternativer Geschiftsmo-
delle umfassende Nutzungsgarantien geboten werden — aber das scheint fiir einen GroQ3teil
der Konsumenten ebenso wie der Kostenvorteil nicht entscheidend zu sein.

Woran liegt das? Warum sind kurzlebige Giter erfolgreicher als langlebige, warum ist das
Reparieren von Giitern so unattraktiv, warum ist es fir das Individuum in unserer Kultur
wichtig, immer neue und mehr Giter selbst zu haben, obwohl immer weniger Zeit bleibt
jedes zu nutzen? Steckt ein Sinn oder nicht vielmehr eine Suche nach Sinn dahinter? Was
ist oder sind die sinnstiftenden Elemente in unserer Kultur oder fehlen diese zunehmend?
Dann wiren Ursachen und Motive fiir den nachweislich nicht nachhaltigen Umgang mit
Gitern kulturbedingt, und daher ein kultureller Wandel erforderlich. Dieser kann aber —
schon gar nicht in einer freien Gesellschaft — nicht herbeigefiihrt oder gesteuert werden.
Ansatze fur Anderungen mussen daher in der jeweiligen Kultur — zunichst zumindest — an-
schlussfihig sein, um mittel- oder langfristig zu einem kulturellen Wandel zu fihren.

8.1.3  Kultur-1 erstandnis

Was aber ist Kultur? Diese Frage ist bei weitem nicht neu und wurde im Rahmen des Kol-
loquiums mehrfach diskutiert und wird in diesem Band vielfiltig beleuchtet. Ich beleuchte
den Kulturbegriff daher hier nur kurz, sodass der Leser die weiteren Ausfihrungen mit
dem dahinterstehenden Kulturverstindnis verkntipfen kann. Kultur ldsst sich einerseits als
Gegenstick zu Natur (von lat. nasci ,,entstehen, geboren werden®) bezeichnen, insofern,
als es sich um Kunstliches, d. h. vom Menschen Geschaffenes handelt. Andererseits ist der
Mensch Teil der Natur und so bringt also Natur etwas, nimlich Kultur hervor. Kultur ge-
hort also zur Natur des Menschen. Aber welchen Zweck hat Kultur?

Als Biindel von fest im ,,kollektiv Unbewnssten verankerten Selbstverstindlichkeiten* (Heintel 2007,
S. 65) ist Kultur etwas, das tber das Individuelle hinausgeht und eine Gemeinschaft, ein
Kollektiv umfasst. Kultur als |, Selbstverstindlichkeit® zu verstehen, bedeutet, dass nicht re-
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alisiertes Handeln gemeint ist, sondern eher der unsichtbare Rahmen und die virtuellen
Strukturen, innerhalb und mittels welcher Handlungen konkretisiert und realisiert werden.
Diese realisierten Handlungen wirken wiederum auf Rahmen und Strukturen zurtck und
beeinflussen deren weitere Entwicklung. Kultur als im ,,Unbewussten verankert® zu ver-
stehen, bedeutet weiters, dass Kultur nicht vorausgesetzt, nicht gestaltet und gesteuert wer-
den kann, sondern dass Kultur (unbewusst) entsteht, Einfliissen nachgibt, sich immer wie-
der selbst rekonstruiert. Kultur ist aufgrund ihrer kollektiven Unbewusstheit und
Selbstverstandlichkeit Gber lingere Zeitrdume gleich (stabil) und durchdringt eine Gesell-
schaft sowohl vertikal als auch horizontal. Ob man angesichts der vielen Subkulturen und
Lebensstile heute noch von ,,einer” Kultur sprechen kann? Die Zunahme von so genann-
ten Subkulturen verindert dieses Kulturverstindnis meiner Ansicht nach nicht, da diese —
wenn auch unterschiedlich — Bezug zu gemeinsamen Grundregeln nehmen. Diese Grund-
regeln lassen sich wiederum als Reaktionen auf Einflisse dominanter, vom Kollektiv als
tbergeordnet anerkannter Michte (Gotter, Religionen, Mythen, Regenten, Sachzwinge,
Rechtsordnung, politische Ideologien, Trends, Moden) beschreiben. Diese gemeinsamen
Grundregeln entstehen und dndern sich wiederum in Abhingigkeit von vorhandenen, ver-
figbaren materiellen Giitern und deren Bedeutungen — und das wird selten in Nachhaltig-
keits-Diskussionen einbezogen.

Bedeutung — also wie z. B. Gegenstinde Bedeutung erlangen und wieder verlieren —
scheint also ein wesentliches Element des Kulturbegriffes. Bedeutung entsteht, vergeht o-
der verindert sich in kollektiven Prozessen, deren dialektischer Charakter sich im perma-
nenten Wechselspiel zwischen individuellen und gemeinschaftlichen Interessen offenbart,
dessen Ergebnisse die wechselseitigen Abhingigkeit jedoch erhilt, statt reduziert. Darin
sieht Bazon Brock vermutlich den Zweck von Kultur, wenn er, , Kultur als durch Komnuni-
kation ergengte Beziehungen, die 1 erbindlichkeiten sichern sollen'* versteht. 54

Selbstverstandlichkeit (Peter Heintel) als Merkmal und Verbindlichkeit (Brock) als
Zweck von Kultur fithren zu kollektiv habitualisierten Verhaltensweisen, in welchen sie tb-
rigens auch erkennbar wird. Diese Verhaltensweisen haben sich meist iiber einen lingeren
Zeitraum (Jahre oder Generationen) bewihrt und bieten daher Effizienz und Sicherheit.
Allerdings bieten Gewohnheiten Effizienz und Sicherheit nur in einem sich nicht wesent-
lich dndernden Umfeld und solange die Folgen von Handlungen vorhersehbar und wieder-
holbar sind. Wenn sich Grundlagen oder Rahmenbedingungen eine Systems dndern (knap-
per und teurer werdende Rohstoffe, neue oder effizientere Technologien, Zu- oder
Abnahme der Bevolkerung und damit z. B. der Nachfrage) wire es also sinnvoll, Gber die
Sinnhaftigkeit des Tuns nachzudenken, bzw. dariiber, ob man etwas anders oder besser
machen konnte. Ohne solche Reflexionsschleifen kann habitualisiertes Verhalten zu Ineffi-
zienz des Handelns und zu einer Art Erstarrung des Systems fihren.

Habitualisiertes Verhalten (Gewohnheiten) verliert also seine Vorteile, wenn es die siche-
re und effiziente Bewiltigung des Alltags nicht mehr gewihrleistet und muss daher immer
wieder kritisch hinterfragt werden. Pubertit und Jugend sind jene Phasen in der Person-
lichkeitsentwicklung, in welchen individuelle Distanz zu bisherigen Verhaltensweisen auf-
gebaut wird, anderes, neues, ungewohntes Verhalten wird gesucht und ausprobiert. Ein
Kollektiv, eine Gemeinschaft muss daftir ebenfalls Strukturen, Raum und Zeit vorsehen,
zum Teil erfillen Kunst und Wissenschaft diesen Zweck. Doch das Bewusstmachen von

>* Bazon Brock in O1, Salzburger Nachtjournal, 3.12.2008.
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Ineffizienzen und Erstarrung eines Kollektivs aufgrund habitualisierter Verhaltensweisen
gentigt meist nicht um Gewohnheiten zu dndern, immerhin dauert es meist ja auch lange,
bis ein bestimmtes Verhalten zu Gewohnheit wird. Weiters stellt die Anderung einer Ge-
wohnheit noch keinen kulturellen Wandel dar, dazu bedarf es vermutlich der Anderung
vieler, miteinander verkniipfter Gewohnheitsbiindel.

In Bezug auf Nachhaltigkeit, Umweltschutz und Ressourcenschonung ist es daher z. B.
nicht ausreichend, 6kologische Giiter herzustellen und anzubieten, ohne gleichzeitig Mal3-
nahmen zu realisieren, die das fir eine nachhaltige Nutzung erforderliche Konsumenten-
verhalten entsprechend verandern helfen. Geeignet sind vermutlich vor allem solche Maf3-
nahmen, die diesen Gtutern oder deren Nutzung sozusagen Bedeutung geben. Doch
Bedeutung erlangt ein Gut nicht fir sich allein. Bedeutung entsteht in einem System von
Verbindlichkeiten, das Gutern wie auch Handlungen einen Zweck und damit einen Exis-
tenz- oder Handlungsgrund, vermittelt, der nicht auf das einzelne Gut oder die einzelne
Handlung beschrankt ist. Es entsteht dadurch eine Art Bedeutungszusammenhang, ein Zu-
sammenhang der Bedeutung mehrerer Guter und Handlungen, die sich gegenseitig Bedeu-
tung geben. Die Vielfalt solcher Bedeutungssysteme wird in unterschiedlichen Lebensstilen
erkennbar. Doch was halt diese Bedeutungssysteme zusammen? Der Lebensstil als realisier-
tes, sichtbar gewordenes Bedeutungssystem ist ein Resultat, ein Ergebnis und kann daher
nicht Ursache von Bedeutungszusammenhingen sein. Bedeutungszusammenhinge brau-
chen also etwas, das sie verbindet und zusammenbhilt, so etwas wie eine Orientierung oder
Richtung, man kénnte auch Sinn dazu sagen. Individuelle Wertsysteme und Neigungen rei-
chen m. E. nicht aus, Bedeutungszusammenhingen auf Dauer Sinn zu verlethen, zumal
diese erst durch das Eingebettet-sein des Individuums in ein Kollektiv entstehen.

Als Komplex von Sinnsystemen erfillt Kultur moglicherweise somit eine weitere Funktion
fur ein Kollektiv — und auch fur das Individuum. Clifford Geertz meint damit symboli-
schen Ordnungen, mit denen sich die Handelnden ihre Wirklichkeit als bedeutungsvoll er-
schaffen und die in Form von Wissensordnungen ihr Handeln erméglichen und einschrin-
ken (vgl. Geertz 1996, S. 84). Dies unterstiitzt letztlich wiederum die oben angefiihrte
Metapher von Kultur als Rahmen, in welchem Bedirfnisse entstehen und befriedigt wer-
den und der das Aul3erhalb, also eine andere Kultur, in gewisser Weise erkennbar macht. In
der heutigen Kultur ,,universeller Machbarkeit* (Seubold 20006, S. 15) gibt es auf jedes Be-
dirfnis und auch auf jeden Bedirfniswiderspruch seine materielle Produktantwort (vgl.
Heintel 2007, S. 92f.). Und doch bleiben Bedtrfnisse unbefriedigt, verbleibt eine gewisse
Unerfilltheit und Leere, beides Folge einer Reduktion der Sinnebenen und Preis fur diese
universelle Machbarkeit. Die universelle Machbarkeit inkludiert auch den Menschen als
Gestaltungs- und sogar Produktionsgegenstand. Identitit wird entdeckt als etwas, das man
gestalten und immer wieder verindern kann. Materielle Giiter spielen eine wesentliche Rol-
le dabei.

Reduziert man das Phinomen der Leere auf seine konstituierenden Elemente, so lassen
sich folgende drei Elemente identifizieren:

1. die Bediirfnistrager (die Handelnden, die etwas suchen und moglicherweise nicht ausrei-
chend finden),

33 Produktantworten auf Bedurfniswiderspriiche sind z. B. das Auto: Schnelligkeit versus Sicherheit, oder

der Fernseher: Live Dabeisein und Fernweh versus Sicherheit und Bequemlichkeit.
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2. die Bedirfnisantworten (die Behandelten, materielle Giiter, die etwas versprechen und die
geweckten Erwartungen nicht immer erfillen) und

3. ein sinnstiftender Rabmen (eine nicht-materielle, transzendentale Struktur, innerhalb wel-
cher Bedurfnisse entstehen, bewertet, befriedigt oder sublimiert werden).

Diese Elemente stehen in Wechselwirkung zueinander und werden unter diesem Aspekt in
diesem Beitrag analysiert.

8.2  Die Magie der Dinge — Materielle Giiter und Identitit
8.2.1  Materielle Giiter

Es gibt viele Moglichkeiten, Giiter zu definieren und zu verstehen. Die Wirtschaft bietet
Giter als ,,Mittel zur Bedirfnisbefriedigung® an, das entspricht vermutlich auch dem Ver-
stindnis der Konsumenten im Alltag. Dabei werden allerdings haufig zwei Aspekte tiberse-
hen: Einerseits ist Bedurfnis ein psychologischer, kein 6konomischer Begriff, fiir die Wirt-
schaft aber zihlt der Bedarf als das mit Kaufkraft ausgestattete bzw. in Kaufabsicht
umgewandelte Bedirfnis. Und andererseits ist ein Gut eben selten die Bedurfnisbefriedi-
gung selbst, sondern eréffnet zunichst nur die Moglichkeit dazu. Es gibt neben dieser aber
auch viele andere, vielleicht weniger direkt alltagsrelevante, aber nicht minder bedeutsame
Sichtweisen von Gutern.

Physikalisch betrachtet sind Giiter Materie und damit verdichtete und gebundene Ener-
gie. Soziologisch werden Giter als Botschaften, als Mittel zur Kommunikation gesehen.
Psychologisch betrachtet sind Giiter — wie bereits erwihnt — Antworten auf Bedirfnisse
und Bedurfniswiderspriiche. Philosophisch betrachtet sind Giiter die Vergegenstindli-
chung, die materielle Verwirklichung von Ideen und Vorstellungen, menschliche Entiul3e-
rungen, und somit geeignet, sich mit ihnen zu identifizieren.

Man kénnte vermutlich noch viele weitere Definitionen anfihren. Jede Disziplin und
Teildisziplin fokussiert andere Aspekte von etwas vordergriindig so Simplem wie unsere
Gegenstinde im Alltag. Differenzierungen nach Giterarten gibt es demnach, je nach diszi-
plinirem Anliegen, unzihlige. Da Nachhaltigkeit der Fokus ist, unter welchem das Span-
nungsfeld rund um materielle Guter beleuchtet wird, ist ein interdisziplinirer Zugang er-
forderlich. Relevante Aspekte sollen identifiziert und Wechselwirkungen bzw.
moglicherweise auch blinde Flecken herausgearbeitet werden.

Die Umwandlung von Natur in materielle Giiter ist immer ein Eingriff des Menschen in
die Natur. Neben den erwtnschten Ergebnissen haben diese Eingriffe meist auch uner-
winschte Auswirkungen auf die Umwelt, sowohl wihrend der Herstellungs- und Nut-
zungs- als auch der Nachnutzungsphase. Das Ausmal} der unerwinschten Auswirkungen
hingt stark von den eingesetzten Technologien ab. Technologien, die eine Massenproduk-
tion ermdglichen, haben weitreichendere, sowohl erwiinschte als auch unerwtnschte, Aus-
wirkungen auf die natirliche Umwelt und den Menschen als die handwerkliche Guterpro-
duktion. Die industrielle Herstellung von Gitern ist verbunden mit einem hohen
Verbrauch dhnlicher oder gleicher Ressourcen in relativ kurzer Zeit und grof3e Emissionen
und Abfallmengen gleicher Art ebenfalls in relativ kurzer Zeit. Die rasche Produktion
gleichartiger Giiter ermoglicht allerdings vielen Menschen einen gewissen Wohlstand und
dhnlichen Lebensstandard und kann somit zu einer Verringerung sozialer Unterschiede bei-
tragen. Andererseits dirfte das massenhafte Angebot einer uniiberschaubaren Gitervielfalt
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beim Konsumenten zu einer gewissen Leichtigkeit in der Beschaffung und Sorglosigkeit im
Umgang mit materiellen Gutern — egal, ob das jetzt Nahrungsmittel oder Gerite und Ge-
genstinde des alltiglichen Gebrauchs sind. Das rasche Wegwerfen und Neukaufen gehort
zur ,,Leichtigkeit des Seins“ unserer modernen — oder genauer, postmodernen — Gesell-
schaft, die von einem vermutlich nie dagewesenen Werte- und Lebensstil-Pluralismus —
vielleicht von Beliebigkeit — geprigt ist.

Im Vergleich zu Nahrungsmitteln und anderen Verbrauchsgitern verursachen
Gebrauchsgiter aufgrund der zunehmenden Vielfalt, sich rasch dndernden Moden und der
zunehmenden Elektronisierung nahezu aller Gegenstinde des Alltags, vor allem in der
Nutzungs- und Entsorgungsphase immer héhere Umweltauswirkungen. Mein Anliegen ist
es daher, den Umgang mit diesen Gegenstinden zu reflektieren. Verbrauchsgiter, Nah-
rungsmittel und Nahrungsaufnahme unterliegen zum Teil anderen GesetzmilBigkeiten und
erfordern moglicherweise eine andere Zugangsweise. Wenn daher in der Folge von mate-
riellen Gitern gesprochen wird, so sind damit kurz- und langlebige Gebrauchsgiiter im Be-
reich des privaten Konsums gemeint.

Eigenschaften und Werte von Giitern

Eigenschaften und Eigenarten, die im Zusammenhang mit Sachgegenstinden und Geriten
wichtige Rollen spielen, sind Haptik und Handhabung, Optik und Asthetik sowie die Még-
lichkeiten, die sie er6ffnen: man kann sie nutzen, tiber sie verfigen oder sie einfach nur ha-
ben, besitzen, beherrschen — und noch etwas: materielle Guter lassen sich mit Bedeutung
versehen, lassen sich immateriell aufladen. Materielle Guter erschlieBen — dank ihrer mate-
riellen und immateriellen Besonderheiten — eine unendliche Vielfalt an Méglichkeiten des
Tuns und Seins, des Etlebens und Kommunizierens, des Schutzes und der Abweht, des
Abgrenzens und Verbindens, die der Mensch ohne sie nicht hitte.

Tatsache ist jedenfalls, sie kénnen das Leben erleichtern und verschonern. Tatsache ist
aber auch, und hier tritt wieder ein Widerspruch zutage, der individuell ausbalanciert wer-
den muss, dass Giter das Leben auch belasten und beeintrichtigen kénnen: sie brauchen
Platz, mussen gereinigt oder gewartet werden, das Wegwerfen oder Entledigen kann logis-
tisch und auch psychisch zur Belastung werden, usf. Der von Produkten immer abhingiger
werdende Mensch nennt diesen Vorgang Intensivierung der Sachzwinge und merkt nicht,
dass er von selbstgesetzten Wahrheits- und Wertzwingen sprechen sollte (vgl. Hein-
tel/Berger 1998). Vielleicht meinen wit, dank der zunehmenden Giitervielfalt ein vielfalti-
geres Leben fihren zu kénnen und merken kaum, dass diese Giiter nicht nur technische,
sondern auch soziale Normen bestimmen. Mobilitite, Flexibilitit, Convenience, Sicherheit und
Hygiene sind nicht mehr nur individuelle Bedurfnisse, sondern sind m. E. jene funf — von
Wirtschaft und Politik nahezu dogmatisch geforderten und verteidigten — kollektiven Wer-
te, die tber allem anderen angesiedelt werden — sie sind Recht und Pflicht gleichzeitig. Den
Kapitalismus freut’s — jedes neue Produkt, das (auch nur vorgeblich) beitrigt, diese Werte
besser zu realisieren als die bisherige Losung, erhilt dadurch automatisch einen héheren
Wert, auch wenn die Herstellung mdglicherweise (und vor allem unter den gegebenen
Rahmenbedingungen) billiger wurde. Es ist erstaunlich, dass kaum ein Mensch es wagt, die-
se Werte kritisch zu hinterfragen — und dass sich die meisten bemiihen, den damit verbun-
denen Anforderungen zu entsprechen. Wegwerfgiiter tragen zur Realisierung dieser funf

5 Inwieweit Schnelligkeit maximaler Mobilitit und Flexibilitit entspricht oder als eigene Kategorie zu be-

handeln ist, konnte m. E. noch diskutiert werden.
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Werte in unerwartet umfassendem Ausmal3 bei — was den Erfolg zunehmend kurzlebiger
Giter erkliren kénnte: Ein langlebiges Gut ist bereits nach dem nichsten, auch noch so
kleinen Technologiesprung vergleichsweise langsam, inkompatibel und beschrinkt in sei-
nen Applikationen; die Wiedernutzung von Gitern (von Verpackungen tiber Medizinpro-
dukte bis zu Gebrauchtautos) diirfte oft als unsicher und unhygienisch empfunden werden,
und alles selbst haben (moglichst neu statt gebraucht) wird haufig als am bequemsten, si-
chersten und hygienischsten empfunden (obwohl professionelle Wiedernutzungssysteme
oft die weit hohere Sicherheit und Hygiene bieten).

Kaum jemand stellt sich die Frage, wie viele und welche Giiter er braucht oder will — und
vor allem wozu? Wer tberlegt sich schon, welche Bedurfnisse durch die zunehmende Zahl
an Produkten tatsichlich befriedigt werden kénnen, wenn doch kaum Zeit bleibt, die zu-
nehmende Zahl der Giter tberhaupt noch zu nutzen? Die Frage nach Notwendigkeit und
Menge von Gitern, die ein Mensch hat, ist bereits seit der Antike immer wieder Gegens-
tand von Philosophie und Religionen (z. B. bei Diogenes, Buddha, Thomas von Aquin
usf.). Und gerade in den letzten Jahren erlebt sie im Rahmen der Forschungen rund um
nachhaltige Lebensstile wieder eine Renaissance.

Zwischen Identitéitsstiftung oder Entfremdung

Giter machen den Menschen in gewisser Weise unabhingig von der Natur, insoweit sie es
ermoglichen, die gesamte Erde als Lebensraum zu nutzen, die Abhingigkeit von Witterung
und Saison zu reduzieren und die Flexibilitit und Anpassungsfihigkeit von Individuen e-
benso wie von Kollektiven zu erhéhen. Im Vergleich zum — instinktangepassten — Tier
sind die angeborene kérperliche Symbolik (Farben, Geweihe, Grofie) und korperlichen
Funktionen (Schnelligkeit, Fliegen) beim Menschen stark reduziert und kénnen (oder mis-
sen?) durch Giter sozusagen wettgemacht werden. Arnold Gehlen spricht vom Menschen
auch als dem Mingelwesen, das sich aufgrund seiner physischen Eigenschaften seiner Um-
welt oft nicht anpassen kann und daher dieselbige so verindert, dass sie seinen Zwecken
dienlich ist. Der Mensch kann also nur ,,durch die Umwandlung der Natur in eine Ersatz-
Natur, von Gehlen als Kultur bezeichnet, tiberleben (vgl. Gehlen 1974). Kultur, als etwas
von Menschen Gemachtes, entspringt dem menschlichen Vorstellungsvermégen, dazu
gehoren materielle ebenso wie immaterielle Guter (wie z. B. Werte, Normen, Wissen,
Musik, Recht usf)). Welche Entiuflerungen — die materiellen oder die immateriellen —
bieten mehr Identifikationsmoglichkeiten? Wenn man, wie Karl Marx, den Menschen nicht
als Selbstbewusstsein (wie Georg Wilhelm Friedrich Hegel), sondern als ein in der
gegenstindlichen Welt titiges Gattungswesen auffasst, dann entfaltet sich der Mensch in
der ,,titigen Auseinandersetzung mit der Natur. Dann ist gerade die Materialisierung, die
Vergegenstindlichung von Ideen, die sowohl im Herstellprozess ebenso wie im Gebrauch
von Gitern stattfindet, eine Entdullerung des Menschen, in welcher sich der Einzelne
wiedererkennen, bestitigen und selbst verwirklichen kann. Marx siecht das Produzierende
als das menschliche Merkmal schlechthin — der Mensch als das produzierende Wesen (vgl.
Liessmann 2001). Selbstverwirklichung in der Produktion gelingt allerdings vermutlich nur,
wenn der herstellende Mensch alle Phasen der Herstellung bis zum vollendeten Produkt
selbst erleben und gestalten kann.

Identititsrelevant ist die Herstellung somit eher nur dann, wenn alle Herstellungsprozes-
se an einem Standort stattfinden, menschliche — vielleicht gar manuelle Arbeitskraft — in
Anspruch nehmen und der Herstellprozess jederzeit steuerbar ist. Dies ist aber nur bei der
handwerklichen Produktion der Fall, die es allerdings kaum ermdoglicht, vollig gleiche Giiter
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herzustellen, Giiter sind somit Unikate — was ebenfalls zur identititsstiftende Wirkung von
Gitern — auch beim Nutzer — beitragen dirfte. Manuell hergestellte Giiter sind meist auf
Langlebigkeit und Reparierbarkeit ausgerichtet, begleiten den Nutzer oft iiber viele Jahre
und prigen oft dessen Alltag in unauffilliger, aber umso nachhaltigerer Art. Gerade Her-
steller von bestimmten Uhren werben auch heute noch mit diesen Eigenschaften — heben
die identititsstiftenden, weil stabilen, langwihrenden Werte, hervor.

Die industrielle Herstellung sieht anders aus. Oft sind Produktionsstandorte verteilt,
manchmal tber die ganze Welt, jeder Standort ist auf eine Komponente oder einen Teil-
prozess spezialisiert, kaum ein Prozess mehr, der nicht vollautomatisiert ist. Dies ermdg-
licht (und erfordert auch!) die Produktion von absolut gleichen, standardisierten Gutern in
gro3en Mengen. Dies fithrt zu Preisen, die auch komplexe Giiter fir nahezu jedermann er-
schwinglich machen.

Viele Konsequenzen der industriellen Guterproduktion sind bekannt, weil auffallend:
traditionelle soziale Strukturen verandern sich, neue soziale Gruppen kommen hinzu, wie z.
B. die der Industrie-Arbeiter oder der so genannten Brain-Worker (z. B. Manager, Pro-
grammierer, Produktentwickler, Designer), der Ressourcenverbrauch steigt tiberproportio-
nal, ganze Regionen werden von einer Technologie, von der Produktion eines Gutes ab-
hingig — wie besonders in Krisenzeiten deutlich wird. Viele Konsequenzen sind weniger
deutlich, fallen weniger auf, kommen schleichend (zu langsam und daher kaum wahrnehm-
bar) oder versteckt (im Hintergrund und daher kaum wahrnehmbar). Dazu gehért m. E. die
Entfremdung von den Giitern. Einerseits bietet die maschinelle Massenproduktion einem
Selbst, einem Individuum kaum eine Moglichkeit, sich beim Herstellen von Giitern in sei-
ner Ganzheit zu erkennen und zu verwirklichen, zu einem groBen Teil wird das Gut ja ei-
gentlich von einem anderen materiellen Gut (Maschinen) hergestellt. Die Arbeit in der
Produktion besteht zunehmend vorwiegend darin, Maschinen zu bedienen anstatt Giiter
herzustellen. Auch fir den Nutzer hat das spezifische Gut nichts Besonderes, Individuelles,
es ist beliebig austauschbar — eine Beziehung zum Gut kann, wenn tGberhaupt, dann nur
tber Bedeutungen unabhingig vom Gut an sich entstehen, wie z. B. als Geschenk, als Sou-
venir oder durch bewusste Entwicklung und Pflege des symbolischen Wertes, wie z. B.
durch Markenbildung.

Weiters lassen sich industriell hergestellte Giiter kaum industriell reparieren — ein Prob-
lem, das ebenfalls kaum als solches gesehen wird, da Reparaturbetriebe und damit auch
Reparatur-Know-How zunehmend verschwinden. Die sich selbst beschleunigende System-
logik einer Industriegesellschaft jedoch scheint mir die zentralste der kaum wahrnehmbaren
— vielleicht auch verdringten — Konsequenzen zu sein: ,,Der Spie3 hat sich umgedreht™ —
wit mussen Guter kaufen, damit die Produktion aufrechterhalten werden kann und so At-
beitsplitze (um der Arbeitsplitze willen) erhalten bleiben. Wieso, wenn doch offensichtlich
Selbstentfaltung unter den gegebenen Produktionsbedingungen fir das Individuum kaum
mehr moglich ist?

Die Massenproduktion der Industrialisierung beruht auf dem Gesetz des GroéBeneffektes
(economy of scale), wonach die Stickkosten sinken, je mehr Stiick eine Anlage produzieren
kann. Der nahezu alle Mirkte dominierende Preiswettbewerb fihrt zu einer sich selbst be-
schleunigenden Spirale. Unter den gegebenen Rahmenbedingungen (niedrige Rohstoff-
und Transportkosten, steigende Kosten der menschlichen Arbeit) ist es 6konomisch sinn-
voll, immer gréBere Anlagen zu errichten. Die Automatisierung der Anlagen nimmt zu, die
Anlagen werden somit komplexer und teurer und — kénnen nicht gekiindigt werden (wie
Menschen), ein Stillstand kostet somit viel Geld. D. h., es muss daftr gesorgt werden, dass
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die Anlagen ausgelastet sind. Dies fithrt notwendigerweise dazu, dass die Nachfrage zu-
mindest gleich bleiben, wenn nicht sogar erhoht werden muss. In ungesittigten Markten ist
dies kein Problem, in gesittigten Markten aber sinkt die Nachfrage auf das Mal3 der Ersatz-
investitionen — damit witen viele Anlagen nicht ausgelastet (vgl. Stahel/Giarini 2000, S.
48f.). Dies hofft man, verhindern zu konnen, indem der Bedarf nach Giitern sozusagen
kiinstlich erhoht wird: Als technische Strategien erfolgreich sind die Verkiirzung der Pro-
duktlebensdauer und die Erhohung der Gitervielfalt. Als nicht-technische Strategien wer-
den Giter mit Wunschen, Visionen und Triumen verkntipft prasentiert und so symbolisch
aufgeladen. Damit soll Gitern mit viel Aufwand Bedeutung verlichen werden, etwas, das
moglicherweise in fritherer Zeit durch lingere Herstell- und Nutzungszeiten anders oder
gar von selbst entstand. Die durch die industrielle Produktion verursachte Entfremdung
des Menschen von seinen vergegenstindlichten Ideen und die dadurch verloren gegangene
Moéglichkeit, sich mit materiellen Gutern zu identifizieren, soll im Konsumprozess wieder
wettgemacht werden. Zu den Gttern sollen Beziechungen entstehen, das menschliche Selbst
soll sich, wenn schon nicht in der Produktion, dann wenigstens im Konsum wiederfinden
und entfalten kénnen.

Gebrauchs- und Symbolfunktion

Die Bedirfnisbefriedigung durch Giiter ist ein komplexer Prozess, ein rein subjektives und
daher schwer fassbares Phinomen. Eine Anndherung kann tber den Begrift der Nutzungs-
stiftung (subjektiver, realisierter Effekt) oder die Funktion von Gtutern (objektiver, beab-
sichtigter Effekt) erfolgen. Der Nutzen von Giitern entsteht aufgrund ihrer beiden Funkti-
onen, der Gebrauchs- und Symbolfunktionen. 5 Im Gebrauch, also im Verwendungsakt,
realisiert sich die Funktion von Sachsystemen, die zuvor lediglich als Potenzialfunktion dar-
in angelegt war (vgl. Ropohl 1999, S. 308). Dabei kénnen Sachsysteme, also Giiter, be-
stimmte Handlungen anstelle des Menschen ausfithren (Substitution), oder aber Giter stel-
len neue Funktionen bereit, die vom Mensch nicht ausgefihrt werden koénnen
(Komplementation) und die sein Handlungspotenzial dadurch erweitern. Die Gebrauchs-
funktion war iiber viele Jahrtausende der Menschheitsgeschichte vermutlich die eher domi-
nante Funktion, auch wenn es immer Gtter gab, die vorwiegend oder gar ausschlief3lich
Symbolfunktion hatten. Symbolische Gtter dienen entweder religiosen oder rituellen Zwe-
cken (Symbol fir Transzendenz), als Zeichen der Macht (Symbol fir Abhingigkeit) oder
der sippen- oder stammspezifischen Abgrenzung (Symbol fir die Bildung oder Erhaltung
kollektiver Identitit). Wahrend mittels der Gebrauchsfunktion die Beziehung, die Bedeu-
tung eines Gutes fir ein Individuum beschreibbar wird, bietet die Symbolfunktion eines
Gutes eine dialektische Losung zwischen Kollektiv und Individuum, die sich in sozialen
Phinomenen wie Status, Differenzierung und Zugehorigkeit manifestiert und vermittelt.
Differenzierung und Zugehérigkeit wird in einer globalisierten Welt vermutlich zuneh-
mend schwieriger und — auch immer wichtiger. Die Globalisierung, wie sie sich heute reali-
siert, ist nicht eine Aufhebung der Grenzen, sondern nur der schrankenlose Giiter- und
Kapitalverkehr bei gleichzeitiger zumindest emotionaler Verstirkung nationaler Grenzen.
Einerseits wird die Mobilitit vieler Menschen mit allen Mitteln verhindert (von Ent-
wicklungs- und Schwellenlindern in Industrielinder), andererseits wird Mobilitdt massiv ge-

7 Inwieweit die Asthetik Teil des Gebrauchs oder des Symbols ist oder ob sie als eigene Funktion betrachtet

und in Erklirungen einbezogen werden miisste, bleibt fiir mich nach einigen Diskussionen vorerst noch
offen.
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fordert (Arbeitskrifte der Industrielinder) und geférdert (Tourismus). Alle Giter und
Technologien werden in absehbarer Zeit Gberall verfugbar sein und sich immer dhnlicher
werden. Und vom so genannten modernen Mensch wird — wie oben erwihnt — maximale
Mobilitit und Flexibilitit erwartet. Die Produktantworten auf die finf lingst ebenfalls glo-
balisierten — weil globalisierbaren — Werte und die logisch damit verbundenen Bediirfnisse
nach Mobilitit, Flexibilitit, Convenience, Sicherheit und Hygiene fithren zu weltweit immer
ihnlicheren Giitern. Ahnliche Giiter und ihnliche Anforderungen an Menschen fithren so
auch zu immer dhnlicheren Lebensstilen. Um eine Monotonisierung der Welt (vgl.
Zweig/Michels 1976) zu verhindern, mussen daher immer wieder neue Giiter und Stile er-
zeugt und verbreitet werden. Stindig wechselnde Moden und Trends tragen dazu bei, den
angesichts der uniiberschaubaren Giitervielfalt abnehmenden Grenznutzen der Gebrauchs-
funktion durch eine Steigerung des Symbolwertes wettzumachen um so Vielfaltigkeit und
Abwechslung zu vermitteln. Es sind jene Giiter erfolgreich, die Gebrauchs- und Symbol-
funktion geschickt verkniipfen, also Guter mit hohem Flexibilitits-, Mobilitits- und Con-
venience-Potenzial (Gebrauchsfunktion) sowie hohem Identifikations- und Differenzie-
rungspotenzial (Symbolfunktion).

Symbole als Differenzierungs- und ldentifikationsinstrumente

Der Mensch nimmt seine Umwelt in einem kontinuierlichen Prozess der Unterschiedsbil-
dung (= Informationsbildung) wahr. Diese wahrgenommenen Unterschiede werden bear-
beitet (verglichen, ausgewertet, mit Bedeutung verkntipft). Die Unterschiedsbildung im All-
tag betrifft auch den Vergleich von und mit anderen Menschen. Dieser Vergleich steht in
Wechselwirkung mit dem eigenen Selbst. Unterschiede werden also nicht einfach so festge-
stellt, sondern in einen Bedeutungszusammenhang gebracht. Ist der Unterschied ge-
wiinscht oder unerwiinscht, soll er betont oder verborgen werden, dient er der Abgrenzung
oder der Zugehorigkeit, verursacht er Ausgrenzung oder Neugier?

Zeichen und Symbole sind zunichst unbestimmt, flexibel und kénnen mit Bedeutung
versehen werden. Genau deshalb ist ein Zeichen, ein Symbol ein geeignetes Instrument fir
den Umgang mit diesen Widersprichen zwischen Differenzierung und Identifikation. Wie
funktioniert Identifikation und Differenzierung mittels Symbolen? Symbole helfen uns, die
Grenzen der lebensweltlichen Erfahrung zu tiberschreiten (vgl. Luckmann/Dreher 2007, S.
112) und sind somit materielle Zeichen fiir etwas, was sonst nicht sichtbar, sinnlich erfass-
bar gemacht werden kann. Die Bedeutung von Symbolen entsteht durch einen Akt oder
Prozess kollektiver Entscheidungen und braucht einen immateriellen Fokus. Das Symbol
steht fir Akzeptanz, Machtausdruck, Wichtigkeit, Aufmerksamkeit, etc. Das urspriinglich
Immaterielle, wofiir das Symbol steht, ist dem Symbol tbergeordnet (Jesus — Kreuz, Liebe
—Rose). Allerdings ist immer wieder ein Prozess feststellbar, in welchem das Symbol zu-
nehmend mit dem Immateriellen, das es ausdrickt, gleichgesetzt wird (Kopftuch = Islam,
Reliquien = Heiliger, Krone = Macht, Auto = Freiheit) bis zu dem Extrem, wo das Mate-
rielle des Symbols seiner immateriellen Bedeutung tbergeordnet wird (Fetisch, Glicksbrin-
ger, Kulte, wie z. B. um bestimmte Autotypen — 2CV, Golf GTI, ...).

Symbole stehen nicht nur fiir Immaterielles aulerhalb des eigenen Ich, z. B. im Zusam-
menhang mit der Weltordnung (Opfergaben, Gottes-, Todes-, Jenseitsinterpretationen,
Machtinsignien der herrschenden Klassen). Symbole konnen auch Immaterielles innerhalb
des eigenen Ich ausdricken — Schmuck und Kleidung dienen dazu ebenso wie so genannte
Statusgiiter oder Logos (Marken), die die Symbolfunktion nutzen und verstirken. Natiirlich
stellt sich die Frage, ob nicht auch in diesem Fall ein Zusammenhang zur Weltordnung
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feststellbar ist. Doch auf welche Weltordnung deuten die gegenwirtigen Symbole hin?
,Jetzt, wo die Moderne den Himmel ausgerdumt hat™ (Bolz 2002, Klappentext) sehen wir
uns einer Weltordnung gegentiber mit abnehmender Bedeutung des Jenseits, mit abneh-
menden bzw. sich stark dndernden Hierarchien und der zunehmenden Bedeutung des In-
dividuums. Selbstverwirklichung als seligmachende Lebensaufgabe lautet der Auftrag. Sind
dafiir Symbole erforderlich und wenn ja, welche? Was fiir eine Weltordnung ergibt sich aus
den Symbolen der Moderne oder vielmehr der Postmoderne? Und welche Weltordnung
braucht eine ,,Anhiufung von gleichberechtigten Individuen ohne Uber- und Unterord-
nungen?

8.2.2  ldentitat zwischen Wirklichen: und Mdglichen:

Das Mingelwesen Mensch (vgl. Gehlen 1974) ist weder im Naturzusammenhang instinkt-
angepasst noch in der Lage, sich eine zweite Natur zu schaffen, die alle Probleme 16st. Dar-
an dndern auch Entwicklungen von kinstlichen oder virtuellen Welten, wie kinstliche
Stidte (z. B. Las Vegas), kunstliche Welten (z. B. Disneyland, Legoland) oder virtuelle Pa-
rallelleben (Second Life) vermutlich nichts.’8 Als nattrliche Mangel sieht Gehlen die feh-
lenden Instinkte, wodurch die menschliche (Antriebs-)Energie grundsitzlich ungerichtet
bleibt, was den Menschen offen, unabgeschlossen und unabschlieSbar macht — die Voraus-
setzungen fir seine Freiheit. Auch als Mingelwesen ist der Mensch dennoch Natur. Aber
er kann in sie eingreifen, kann sich anpassen oder widersetzen, auch seiner eigenen Natur,
et kann sich zur Natur und zu sich selbst in Differenz setzen.

Dieses Differenzwesen Mensch (vgl. Gross 1994; Heintel 2007, S. 37ff.) oszilliert, wie
kein anderes, immer wieder zwischen Wirklichem und Méglichem (Transzendenzpotenzial)
— auch in Bezug auf seine Identitit. Die Differenz zwischen Wirklichkeit und Méglichkeit
ist zunichst nur eine leere Differenz des Menschen zu sich selbst, ist Freiheit, unveraul3et-
liches Recht und undelegierbare Aufgabe zugleich, ist Bestimmung des Menschen und Wi-
derspruch in sich, der individuell, von jedem Menschen selbst, auszubalancieren ist. Dies
kann mehr oder weniger bewusst und mehr oder weniger gezielt geschehen und setzt so
etwas wie ein Ich-Verstindnis, ein Ich-Bild voraus, das erreicht, realisiert werden soll oder
eben nicht soll. Doch wer oder was ist dieses Ich?

Identitat

Ein Mensch erfihrt seine Personlichkeit dartiber, was andere uiber ihn sagen (Fremdbild
zwischen Erwartungshaltung und Rollenerfillung), welche Bedeutung er dem beimisst
(Bedeutungszusammenhinge zwischen kollektivem und individuellem Wertsystem) und
wie er sich selbst wahrnimmt (Selbstbild zwischen Wirklichkeit, Wunsch und Méglichkeit).
In diesem Spannungsfeld zwischen Fremdbild und Selbstbild ist der Mensch auf der Suche
nach sich selbst, entsteht seine Identitit.

Identitit ist ein zentraler Begriff der Entwicklungspsychologie, dennoch gibt es kein all-
gemeingtltiges Verstindnis. Erik H. Eriksons Definition ist wohl die am haufigsten zitierte.
Er versteht Identitit als ,,die unmittelbare Wahrnehmung eigener Gleichheit und Kontinui-
tit in der Zeit und der damit verbundenen Wahrnehmung, dass auch andere diese Gleich-

Inwieweit diese Versuche, menschliche Bediirfnisse soweit wie méglich synthetisch, also mit Natur-Ersatz

zu befriedigen, sich zu einer Kultur im urspriinglichen Verstindnis Gehlens entwickeln, wire separat zu
diskutieren — Kunstlichkeit als Welt-Kultur?
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heit und Kontinuitit wahrnehmen® (Erikson 1980, S. 18). Karl Hausser baut darauf auf
und unterscheidet drei Bestimmungsmerkmale (vgl. Hausser 1995, S. 62): situative Erfah-
rung (z. B. Giter, soziale Umwelt), iibersituative Verarbeitung (z. B. Bewertung, Reflexion)
und motivationale Quelle (intrinsisch oder extrinsisch, materiell oder immateriell orientiert).
Diesen Definitionen fehlt ein wesentlicher Aspekt: Bewertung und Reflexion mussen sich
auf etwas beziehen, das iiber das ,,mit sich identisch sein hinausgeht. Dieses Etwas kann
als Idealbild des eigenen Ich gesehen werden, als notwendige Fiktion, die niemals fertig ist,
solange es soziale Prozesse (vgl. Krappmann 1980, S. 101) und eine Differenz zwischen
Wirklichkeit und potenzieller Moglichkeit gibt (vgl. Mollenhauer 1983).

Anand C. Paranjpe versteht Identitit als Organisations-Konzept, als zentrales Prinzip,
das fir die Organisation der Personlichkeit verantwortlich ist. ,,The central principle which
is responsible for the organization of personality is known as the concept of identity. [...]
Psychosocial identity is the central organizing principle of the personality system. It ac-
counts for the unity, self-sameness and continuity of the personality, for the persistence of
a pattern throughout the life history of the individual, and for the shared sameness and so-
lidarity of the individual with his community” (Paranjpe 1975, p. 30).

Identitit ist jedenfalls etwas bewusst Erlebbares, das dank der Transzendenzfihigkeit des
Menschen auch Grenzen des Verhaltens, Eflebens und Bewusstseins Uberschreiten und
auch das Sich-befinden jenseits dieser Grenzen wahrnehmen kann. Identifikation, Projekti-
on, Triume, Winsche, Visionen sind typische Phinomene des Transzendierens und damit
der Beeinflussung der Ich-Entwicklung. Dies fithrt zur nichsten Erkenntnis: Identitit ist
nicht nur, sondern entsteht kontinuierlich als Prozess der In-Differenzsetzung, einerseits
gegeniiber dem eigenen Ich und andererseits gegeniiber dem Anderen, AuBeren.

Individuation

Individuation beschreibt diesen Prozess des Ganzwerdens zu einem unteilbaren eigenem
Ganzen und zu etwas Einzigartigem, eben einem Individuum. Ein eigenes Ganzes setzt ein
Selbst voraus, ein Selbst, dass sich als Individuum selbst wahrnimmt oder als solches von
anderen wahrgenommen wird. Dies gilt nur fir Lebewesen, nach heutigem Stand des Wis-
sens eigentlich nur fur Menschen und vermutlich fir einige Tierarten. Der Individuati-
onsprozess kann von diesen Lebewesen bewusst oder unbewusst, gesteuert oder zufillig,
gerichtet oder richtungslos verlaufen. Der Mensch ist ein Wesen das Denken kann und
Bewusstsein hat. Es kann daher davon ausgegangen werden, dass die Selbstwerdung mehr
oder weniger bewusst, nicht ganz zufillig und nicht ganz richtungslos verlauft.

Aber was verleiht diesem Prozess Richtung und Orientierung? Der Individuationspro-
zess ist wie eine Gratwanderung zwischen zwei Spannungsfeldern bzw. Richtungspolen.
Der Prozess fordert ein stindiges Ausbalancieren zwischen dem Dazugehéren und An-
derssein-wollen einerseits und zwischen wirklichem und moglichem Selbst andererseits. Ein
Richtungspol liegt also auBlerhalb des Selbst und der andere in gewisser Weise im Inneren
des Selbst. Diese — im Leben nicht abschlieBbaren — Prozesse kosten viel Energie und Zeit,
was folgende Fragen nahe legt:

* Ist soziale Differengiernng Notwendigkeit oder Luxus einer fortgeschrittenen bzw. hoch
entwickelten Gesellschaft? Fuhrt die ,,Atomisierung® der Gesellschaft letztlich nicht zur
kulturellen Auflésung?

* Welchem Zweck dient es, das Ich tdglich nen zu erfinden — und damit das ,,alte Ich® zu
entwerten, zu zerstoren? Ist es pure Lebensfreude, die Wechselspiele zwischen Méglich-
keiten und Realisierung, zwischen Ich-Zugehoérigkeit und Ich-Abgrenzung laufend zu
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pflegen? Oder ist es erforderlich, das Ich stindig zu verindern, zu verbessern, um seine
,» Wettbewerbsfahigkeit zu erh6hen und dabei das gestrige Ich zu zerstéren, dhnlich
dem Joseph Schumpeter‘schen Begriff ,,der schépferischen Zerstérung®so?

* Wie kann aus gwei Richtungspolen eine Richtung werden? Beeinflussen sich die beiden Rich-
tungspole, und wenn ja, wie?

Die Grundrechte-Charta enthilt ein Recht auf freie persénliche Entfaltung und ordnet der
Identitit somit eine bedeutende Rolle in einer modernen Gesellschaft zu. ,,Identitit als der
eine unabdingbare Pol des menschlichen Denkens und Handelns® (Stross 1991, S. 1f.) stellt
das Individuum aber vor neue Herausforderungen, welchen man sich bewusst stellen sollte,
um sich vor Manipulation und Projektion zu schiitzen.

Die soziale Differenzierung sowie die Werte der Post-Moderne, Mobilitit und Flexibili-
tit, haben zu einer Zunahme an Funktionen und Erwartungen an das Individuum, zu einer
Zunahme an Rollen mit teils entgegengesetzten Anforderungen (z. B. Karriere und Kinder-
erzichung, Ausbilden und Coachen, Rationalisieren durch Maschinen und partnerschaftli-
ches Fuhren von Menschen) gefiihrt — wie viele Rollen kann ein Individuum ausbalancie-
ren?

Identitit ist vermutlich das immer wieder neue Ergebnis aus dem Wechselspiel zwischen
dem Wollen (Bedurfnisse) und Sollen (Rollenerwartungen) eines Individuums sowie seiner
Erfahrungen im und mit dem Kollektiv (Wirkung von Identitit). Mit der zur Verfiigung
stehenden Gitervielfalt wachsen auch die Moglichkeiten, Bediirfnisse, Rollen und Erschei-
nungsformen zu kombinieren (zu ,mixen®) und damit die Herausforderung des Indivi-
duums, sich in und mit einem Kollektiv zu behaupten, ein eigenes, ganzes Selbst zu sein
und sich auch als solches wahrzunehmen. Der Mensch kann aus folgenden drei Topfen an
Méglichkeiten (Mixes) schépfen:

* Bedirfnis-Mix (,,Was will ich?*): Hier stellt sich die Frage, ob bereits die Besonderheit
der Bedurfnisse die Identitit ausmachen oder erst deren Befriedigung,.

* Rollen-Mix (,,Wie soll ich sein®): Hier stellt sich Frage, wie der Druck des Kollektivs
ausbalanciert wird, ob Identitit trotz oder erst durch Rollenbilder entsteht und wie die
eigenen und fremden Rollenerwartungen aufeinander wirken.

* Erscheinungs-Mix (,,Wie will ich wirken®): Hier stellt sich die Frage, welche Teile einer
Identitit durch AuBerlichkeiten sichtbar gemacht werden soll oder kann, ist sozusagen
das Wechselspiel zwischen Verbergen und Hervorheben (im Extremfall zwischen Pha-
notyp und Genotyp, wie z. B. bei transsexuellen Menschen, Androgynen).

Aber sowohl Bedirfnisse als auch Rollen-Erwartungen und dullerliche Erscheinungsmdg-
lichkeiten dndern sich immer wieder. Was macht dann die Kontinuitit aus, die es ermdog-
licht ein Individuum von aullen und auch aus sich selbst heraus als mit sich ident wahrzu-
nehmen? M. E. besteht diese Kontinuitit in den vermutlich immer gleichen Regeln, nach
welchen das Ausbalancieren der Widerspriiche, die Auswahl aus den Topfen geschieht und
es sind, wenn, dann Regelinderungen, die zu Uberraschungen fiihren (,,Du bist ja ganz an-
ders!®, ,,Das hitte ich nie erwartet™ etc.). Dieses Verstindnis folgt im Prinzip dem Modell
von Paranjpe, Identitit als Organisationsprinzip fir die Gestaltung von Personlichkeit zu
verstehen, wonach ein grofer Teil der Identitit sich dndern kann, unbestindig ist, durchaus

5 Der Begriff der schopferischen oder kreativen Zerstérung geht eigentlich auf Friedrich Nietzsche zuriick.
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unterschiedliche Ziige haben kann. Die Organisation der gesamten Personlichkeit ist aber
vielleicht jener Teil der Identitit, der subjektiv als eher bestindig wahrgenommen wird.
Nach einigen Theorien ist tibrigens diese Bestindigkeit nicht objektiv nachweisbar, sondern
ldsst sich vermutlich nur als Attribution unseres subjektiven Empfindens begreifen.

8.2.3  Leitende Merkmale inr aktuellen Umgang mit Giitern

Materielle Guter scheinen eine magische Anziehungskraft zu haben... — Warum? Die Ma-
gie der Dinge beruht m. E. einerseits auf den beiden auf den ersten Blick nicht unbedingt
magischen Funktionen, der Gebrauchs- und Symbolfunktion, und andererseits auf dem
Phinomen der titigen Auseinandersetzens mit der gegenstindlichen Natur und dem Her-
vorbringen immer neuer, oft auch unvorhergesehener oder unvorhersehbarer Méglichkei-
ten. Kraft ihrer Symbolfunktion vermitteln Produkte Botschaften, um sowohl Differenzie-
rung als auch Zugehérigkeit zu vermitteln. Kraft ihrer Gebrauchsfunktionen erschlieBen
materielle Giter dem Menschen immer wieder neue Produkte und Méglichkeiten (das Rad
als Basiselement fur Transport- und Antriebsmaschinen, das Auto als Transport- und Ge-
nussmittel, mit dem PC aus jedem Ort in die ganze Welt, Mobiltelefon als Mittel perma-
nent méglicher Kommunikation). Doch macht das bereits das Magische aus?

Der individuelle Umgang — anf der Suche nach ldentitit

Im vorliegenden Text wird die These verfolgt, diese magische Anziehungskraft durch die
Bedeutung materieller Giter fir die Entwicklung, das Erleben und den Ausdruck von I-
dentitit zu erkliren. In dem Mal3, wie Giiter die materielle Verwirklichung von Ideen und
Vorstellungen darstellen, befihigen sie den Menschen, die Differenz zwischen Wirklichem
und Méglichen zu reduzieren und gleichzeitig zu erweitern, indem sie immer wieder neue
Moéglichkeiten und damit neue Differenzen zur Wirklichkeit er6ffnen. Ich nenne das die
Magie der Dinge, ihre Fihigkeit, ein Vakuum auszufillen und Funktionen abzudecken, die
tber den reinen Gebrauchs- und Symbolcharakter hinausgehen und die offensichtlich in
unserer Kultur anderweitig nicht abgedeckt werden.

Um dieser Magie eigentlich ziemlich unmagischer, weil meist vertrauter Tatsachen in
Form von Alltags-Gegenstinden auf die Schliche zu kommen, stellt sich zunichst die Fra-
ge, ob diese Magie durch Giter-immanente Eigenschaften oder Fihigkeiten (Gebrauchs-
funktion) gelingt oder ob erst die Beziehung eines Individuums zu einem Gut diese M6g-
lichkeiten erschlief3t.

Zum Wesen des Gutes gehort, dass sich dartiber verfigen lisst, gerade dadurch wird es
fir den Menschen interessant. Die Art eines Gutes ist, obwohl dadurch sein Verwendungs-
zweck meist bestimmt ist (z. B. Staubsauger, Mobiltelefon), nicht ausreichend, um die M6g-
lichkeiten, die es eroffnet, zu definieren. Das deutet darauf hin, dass das Uber seine Art hi-
nausgehende Wesen eines Gutes eigentlich erst durch seinen Bezug zum Menschen
entsteht, z. B. im Eigentum (das Haben), im Erwetb (z. B. Kaufen, Schenken), und/oder in
seiner Nutzung liegen kann, wenn neue Méglichkeiten erschlossen werden, die nur mehr
indirekt mit dem Gut an sich zu tun haben (z. B. Zeitersparnis, Flexibilitit, Spontaneitit).
Interessante Hinweise kénnen auch aus dem Entledigungsprozess gewonnen werden, die
Leichtigkeit oder eben die Nicht-Leichtigkeit, sich von einem Gut zu trennen, ,,als wir‘s ein
Stick von mir®. Der individuelle Umgang mit Gitern ldsst sich also entlang der Hand-
lungskette des Konsumenten beschreiben: Beschaffen, Nutzen und Entledigen. Dadurch
bietet sich eine Vielfalt an Moglichkeiten, wie materielle Guter identititswirksam werden.
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Dies hingt einerseits von der Bedeutung ab, die den Giitern dafiir zugewiesen werden, und
andererseits davon, welche Kraft fiir die Identitdtsgestaltung daraus resultiert.

Im Wesentlichen lassen sich dementsprechend zwei Kategorien unterscheiden, die ich
anhand folgender Beispiele, Spriiche und Gedankenspriinge verdeutlichen méchte:

* Giuterdominanz => Motto ,,Ich bin was ich habe® (man ist, was man kauft; Kleider ma-
chen Leute; man ist, was man isst = Junk-Food, Junk-Giiter = Junk-Ichs?

* Gestaltungsdominanz = Motto ,Ich bin was ich mache® (Kommergielle Ich-
Hervorbringungen, Tageszeitung ,,Der Standard® 19.4.2008; Identititsmanagement, Trendbiro
2008; Lehrgang zum Selfuness-Coach, Institut fur Zukunftskompetenz: ,,man lernt, zu werden,
was man ist“, Sept. 2008).

In beiden Kategorien spielt die Beziehung zu Gitern eine wesentliche Rolle, aber ginzlich
unterschiedlich: Einmal ist die Beziechung zum Gut von grofiter Bedeutung (einen Merce-
des zu mieten ist nicht dasselbe, wie einen zu haben) und im anderen Fall ist es wichtig,
durch Aktivitit die Identitit in Hinblick auf Ziele oder gesellschaftliche Werte bewusst zu
gestalten, die Beziehung zum Gut ist dann eine Folge. So spiegelt der individuelle Umgang
mit Gltern in gewisser Weise den kollektiven Umgang wider.

Der kollektive Umgang — Vermarktung statt Verteilung

Der kollektive Umgang lasst sich anhand der Logik des Versorgungssystems und der be-
stehenden Rahmenbedingungen beschreiben. Die Logik des bestehenden Wirtschaftssys-
tems beruht primir auf der Produktion und Vermarktung von Giitern, nicht in deren op-
timalen Verteilung und auch nicht in deren optimaler Nutzung. Wie die Reaktionen auf die
jungste Wirtschaftskrise zeigen, wird trotz des Versagens der industriell-kapitalistischen
Systemlogik und trotz Ressourcenknappheit und Umweltverschmutzung die Erhaltung von
Arbeitsplitzen in der Produktion als zentrales politisches Ziel verfolgt. Nach dieser Logik
wire das ideale Gut das Wegwerfprodukt, dieses gewihrt unendlichen Produktionsbedarf.
Und so verwundert es nicht, dass im Vordergrund das Kaufen als dominante Beschaf-
fungsart steht, und die Phase der Nutzung verhiltnismafBig wenig erforscht ist. Wichtig in
einem System des Vermarktens statt Verteilens ist das Wecken von Bedurfnissen, genauer
von Bedarf, also von monetarisierten Bedurfnissen, die zum Kauf von Giltern fihren. Die
Beduirfnisbefriedigung jedoch bleibt die grole Unbekannte — und ist fur die Erhaltung des be-
stehenden Wirtschaftssystems auch nicht relevant.

In einer Gesellschaft, die im und vom Uberfluss lebt, gewinnt die Entledigungsphase aus
Gesundheits- und Umweltschutzgrinden an Bedeutung, Giiter einfach fallenzulassen, weg-
zuwerfen wird als systemgefahrdend erkannt. Die Ent-Sorgung, also das Abnehmen oder
Vermeiden von Sorgen aufgrund materieller Giter, soll die Gesellschaft letztlich davor
schiitzen, in ihrem eigenen Unrat zu ersticken. Entsorgungstechnologien sind inzwischen
dhnlich komplex wie Produktionstechnologien, daher auch dhnlich aufwendig und teuer.
Somit ist das derzeitige Entledigungsverhalten durch die Kapazititen der abfallwirtschaftli-
chen Infrastruktur bestimmt, die Erhchung der Recyclingquote gilt als wichtigstes Ziel
(,Die EU will eine Recyclinggesellschaft werden®, entsprechend der neuen Abfallrahmen-
richtlinie 2008). Der Birger bekommt neben seiner Rolle als Konsument nun eine weitere
wichtige Rolle zugeteilt, die des ordentlichen ,, Trenners® — beides ist gut fiir das Kollektiv,
beruhigt das individuelle Gewissen und dient letztlich dazu, das lineare Produktionssystem
zu erhalten.
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8.3 Die Metaphysische Liicke
8.3.1  Das Phanomen des Mehr-Handelns

Warum lisst sich der Mensch trotz Krise auf diese beiden Funktionen des Konsumierens
und Trennens reduzieren, warum ,spielt® er mit? Es gibt viele pragmatische (,verniinftige®)
Grinde — Arbeitsplitze, Sozialsystem, es besser haben wollen... (Aber sind wir da nicht
auf dem Holzweg? Kann es uns denn noch besser gehen?) Dariiber hinaus gibt es noch ei-
nen ganz anderen Aspekt des Kaufens und Habens — das immer mehr Kaufen und das im-
mer mehr Haben. Woran liegt das? Gehlen vermutet einen Antriebstiberschuss, ohne wel-
chen der Mensch als unbestimmtes Mingelwesen vermutlich keine Uberlebenschance
hitte. Und in gewisser Weise ldsst die Geschichte der Menschheit den Schluss zu, dass das
Mehr-haben- oder Mehr-machen-wollen als existenznotwendig ein Grundzug des Men-
schen ist (vgl. Hibner 1991). Der gegenwirtige Mensch und das gegenwirtige Gesell-
schafts- und Wirtschaftssystem fithren, tiberspitzt ausgedriickt, zu einer knappen Formel:
swleh — alles — sofort, d. h., ich — und damit jeder — soll zu jeder Zeit alles haben bzw. machen
konnen. Daher setzen sich jene Guter am Markt erfolgreich durch, deren Gebrauchsfunk-
tion maximales Convenience- und Mobilititspotenzial und deren Symbolfunktion maxima-
les Projektions- bzw. Identifikationspotenzial bieten.

Das in der Geschichte der Menschheit wohl erstmals gleichzeitige Aufeinandertreffen
von Hedonismus (Ich-Bezogenheit statt Selbstverwirklichung), Humanismus (menschliches
Dasein verbessern), Demokratie (gleiche Rechte fur alle Birger) und Kapitalis-
mus/Industrialisierung (Massenproduktion — billige Giiter) wird zu einer — zumindest aus
6kologischer Sicht — bedrohlichen Allianz: Von einem ethisch-moralischen Standpunkt aus
werden alle Menschen als gleich eingestuft, daher sollen auch alle alles haben (kénnen).
Dies hitte Folgen auf zwei vollig unterschiedlichen Ebenen. Ein System, das allen Men-
schen alles ermdglicht, wiirde aus heutiger Sicht die Tragfahigkeit der Erde tbersteigen, es
mussten also erneut Verteilungsregeln eingefihrt werden — aber wie und durch wen? Das
hiele andererseits aber natirlich auch Luxusgiter fir alle — damit verlieren sie aber ihr
Merkmal, und es mussten neue Mittel gefunden werden, um dieses urmenschliche Phéino-
men, diese Kulmination des Meht-sein- oder Mehr-haben-wollens auszudtricken.

Der Mensch ist also in der Lage, ,,mehr zu handeln® als fir die Befriedigung der Grund-
bedirfnisse erforderlich wire — und tut dies auch. Was bringt das und wohin fihrt das?
Benno Hibner stellt als bisheriges Ergebnis des Mehr-Handelns die ,,Entlastung® des
Menschen in zweierlei Hinsicht fest (vgl. auch Hibner 1991, S. 32), indem der Mensch
Folgendes schuf:

* materielle Giiter 3u seiner physischen Entlastung: Das Nutzen der Giter erleichtert die meisten
alltdglichen Verrichtungen (Convenience/Bequemlichkeit) und macht Ressourcen frei
fir anderes, z. B. Befriedigung immaterieller Bedurfnisse. Durch Effizienzgewinne der
»Megamaschine® (Versorgung dank Technik, Arbeitsteilung, Organisation = unser Wirt-
schaftssystem) sind nur mehr 25% statt 75% des Einkommens (und damit der Arbeits-
zeit) fir die Befriedigung der Grundbedurfnisse erforderlich.

* Religionen, Ideologien zur metaphysischen Entlastung: Um Fragen des Sinns des menschlichen
Daseins, zur Endlichkeit und wie damit umgegangen werden kann, beantworten zu koén-
nen, entstanden Religionen. Im Zuge der Aufklirung nahm die Bedeutung der Religio-
nen ab, Krankheit, Leid und Ungerechtigkeit werden nicht mehr als unabinderliche Stra-
fen Gottes gesehen. Man kann sich dagegen wehren, Ideologien 16sten Religionen ab, die
metaphysische Entlastung verlagert sich in das Diesseits.
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Die vollstindige Entlastung des Menschen muss letztlich zu maximaler Freibeit (,.frei sein,
von® und ,.frei sein, zu*) und maximaler Flexibilitat (alles sein und machen kénnen) fihren —
beides Ideale unserer westlichen (post-)industriellen Gesellschaft...

Mit jedem neuen Produkt, mit jedem Kauf entstehen eine neue Wirklichkeit und damit
neue Moglichkeiten. Die Differenz zwischen Wirklichem und Méglichen hat die Geschich-
te, die Entwicklung der Menschheit geprigt. Das Mehr-Handeln kann also vermutlich nicht
abgestellt werden, im Gegenteil, das Mehr erzeugt sich auch selber, der ,,Mehr-Gott® ist
alliberall (vgl. Gross 1994, S. 150). Andererseits ist einfach mehr von allem, von materiel-
len und auch immateriellen Gutern auf Dauer nicht befriedigend, wie viele Beispiele in der
Menschheitsgeschichte zeigen — wie also umgehen mit diesem Mehr-Phinomen?

Bedirfnis, Motiv und Bedarf als Triade des menschlichen Antriebs lassen sich — obwohl
intensiv beforscht — kaum klar voneinander trennen. Doch wihrend der Antrieb und die
Steuerung (auch die Sublimation von Bediirfnissen) des menschlichen Verhaltens zentraler
Bestandteil in einigen natur- und verhaltenswissenschaftlichen Disziplinen ist, wird — wie
bereits erwihnt — der Befriedigung von Bediirfnissen m. E. vergleichsweise wenig wissen-
schaftliche Aufmerksamkeit gewidmet. Und m. E. viel zu wenige Forscher gehen der Frage
nach was ist, wenn das Bedurfnis befriedigt wurde? Es kann davon ausgegangen werden,
dass Bedurfnisse unendlich sind, und dies in zweietlei Hinsicht:

* Unendlich bezogen auf ein bestehendes Bedurfnis: Ein Bedtrfnis bleibt weiter bestehen,
auch wenn es befriedigt wurde.

* Unendlich bezogen auf zusitzliche Bedurfnisse: Wenn die Befriedigung von bestehen-
den Bedurfnissen absehbar gesichert ist, entstehen neue Bedirfnisse bzw. werden er-
zeugt. (Wenn die weitgehend kulturunabhingigen Grund- oder Existenzbedurfnisse ge-
stillt sind, dann ldsst sich beim Menschen das Entstehen zusitzlicher Bedirfnisse
feststellen, die kulturabhingig sind: Kultur- und Luxusbedtrfnisse.)

Das Mehr-Phinomen fihrt zu dem Schluss, dass der Mensch fir seine Handlungen auch
mehr braucht als nur konkrete Ursachen und Zweckbeziige, erfahrungsgemill gentigt vie-
len Menschen rein zweck-otientiertes Handeln auf Dauer nicht, so mancher wehrt sich da-
gegen, ,instrumentalisiert zu werden®. Der Mensch braucht offensichtlich etwas, das iiber
den Zweck hinaus geht, etwas das einzelne Handlungen und Verhaltensweisen verbindet,
in einen Zusammenhang bringt — man kann auch sagen, etwas, das Sinn verleiht. Mogli-
cherweise liegt gerade im Sinn der Unterschied zwischen dem eher biologischen Verhal-
tensbegrifft und dem eher humanwissenschaftlichen Begriff des Handelns. Doch wie
kommt Sinn (ein nicht-physisches Phinomen) ins Leben (ein physisches Phinomen)?

8.3.2  Die metaphysische Liicke: Ursache oder Ergebnis des Mehr-Handelns?

Mehr-Handeln war frither Sinn-voll, weil man fur das Paradies im Jenseits und fir seine
Kinder im Diesseits, die es einmal besser haben sollten, arbeitete und litt. Nun, nachdem
die ,,Moderne den Himmel ausgeraumt hat* und nachdem es den Kindern ohnehin kaum
mehr besser gehen kann, fallen diese Sinnstiftungen weg. Dennoch wird weiter mehr-
gehandelt, obwohl wir statt 75% (wie noch etwa vor 100 Jahren) nur mehr etwa 25% unse-
rer Zeit aufwenden missen, um unsere Grundbedurfnisse zu decken. Somit stehen uns
rund 75% unserer Zeit frei zur Verfiigung, Zeit die man ,,nutzen® — aber wofiir? — oder
auch ,totschlagen® kann, Zeit, die fiir das direkte physische Uberleben nicht erforderlich
ist und fur Nicht-physisches bleibt. Die Produktvielfalt ermdglicht uns eine Denk- und
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Handlungsvielfalt, die unsere Handlungsoptionen fast ins Unendliche wachsen lassen. Aber
was tun mit dieser Vielfalt an Méglichkeiten? ,,Optionen sind leere Wahlchancen, wenn die
Koordinaten fehlen, die thnen Sinn geben® schreibt Ralf Dahrendorf (Dahrendorf 1983, S.
125). Peter Gross diagnostiziert ein ,,weit aufgerissenes Sinnloch®, ,,metaphysische Orien-
tierungslosigkeit™ (Gross 1994, S. 16ff.) und sieht den Menschen auf einem ,,metaphysi-
schen Kreuzzug® (Gross 1994, S. 109), dessen lebenspraktisches Handeln sich in einer kul-
turellen und religiosen Leere” bewegt (Gross 1994, S. 178).

Zusammengefasst sind es also zwei Fragen, mit welchen man einem metaphysischen De-
fizit auf die Spur kommen kann:

* Whofiir wird die zunehmende frei verfiigbare Zeit verwendet? Benno Hubner schreibt in seinem
Buch ,,Metaphysik der Langeweile®, ,,dass die Megamaschine des Kapitalismus den Men-
schen immer mehr zum Konsumenten reduziert, der sein (durch den Verzicht auf Reli-
gion und Tradition) zunehmendes meta-physisches Defizit weitgehend konsumierend
kompensiert (Hiibner 1991, S. 31). In dem Lied ,,Weil mir so fad is ... beschreiben die
Wiener Kabarettisten Gerhard Bronner und Helmut Qualtinger bereits 1957 mit schwar-
zem Humor andere Formen der Kompensation von Langeweile, die zu weit bedenkli-
cheren Handlungen fihren kénnen. So gesehen ist Konsum, Einkaufen als Kompensati-
on, als Beschiftigungstherapie vielleicht die zumindest kollektiv vertriglichere Variante.
Wie im Ubrigen auch Bolz dem Konsum in seinem Konsumistischen Manifest positive, weil
friedensstiftende und friedenserhaltende Funktionen zuschreibt (vgl. Bolz 2002).

* Was stebt jetzt dort, wo frither Gatter und das Jenseits als Sinngeber waren? Der Mensch muss also
wErsatz finden fiir die verlorene Orientierung an einen gemeinsamen Gott™ (Lenzen
1987, in Stross 1991, S. 38) und ist ,,durch den Verlust der Hoffnung auf das Jenseits
[...] auf sich selbst und auf andere zuriickgeworfen® (Gross 1994, S. 125). Mit der ,,Ver-
lagerung der Erlosungsvorstellungen ins Diesseits, hub die Suche des Menschen nach
der diesseitigen Identitit an, vorher hatte man auf Identitit getrost verzichten koénnen,
sofern sie — die Seele — nur fur die Ewigkeit gerettet blieb* (Luhmann/Schorr 1982, S.
228). Auf der Suche nach dem Sinn scheint unsere Gesellschaft also das Ich entdeckt zu
haben. Das hiel3e, die volle Verantwortung fiir sein Tun selbst zu tibernehmen. Das hie-
Be aber auch, sich selbst als Zweck und Sinn zu betrachten. Was stellt das fur Anforde-
rungen? Wo fihrt das hin? Was bringt das der Gesellschaft und was bringt das dem In-
dividuum? Ist Identititsgestaltung ein Leben lang sinnstiftend? Kann das Ich gleichzeitig
Sinnstifter und Sinnsucher sein? Braucht der Mensch eine metaphysische Entlastung o-
der kommt er ohne derartig Unfassbares aus? Macht eine metaphysische Entlastung die
Albert Camus’sche Absurditit des Seins weniger absurd?

In der Licke zwischen der Sinnsuche und der Realitit des Sinnlosen sicht Camus das Ab-
surde, den Widerspruch des menschlichen Daseins. Der Mensch kann einen méglicherwei-
se vorhandenen, iiber sich hinausgehenden Sinn der Welt schwer erkennen und fassen. Der
Mensch kann nur begreifen, was innerhalb seiner Grenzen liegt, ,,ist Opfer seiner Wahrhei-
ten. Hat er sie einmal erkannt, so kann er sich von ihnen nicht frei machen. Man muss eine
Kleinigkeit bezahlen. Ein Mensch dem das Absurde bewusst geworden ist, bleibt fir immer
daran gebunden® (Camus 1959, S. 39). D. h., er kann die Absurditit nicht auflésen, aber er
kann lernen, damit umzugehen.

Sinn im Diesseits miusste also den Umgang mit der Absurditit des Daseins erleichtern,
Orientierung bieten, Werte und Priorisierungen ermoglichen, Langeweile vermeiden. Die
Frage ist nun, ob die Beschiftigung mit dem eigenen Ich und dessen Verwirklichung geeig-
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net sind, diese Anforderungen zu erfiillen. Sich immer mehr mit sich selbst zu beschiftigen
fallt dem Menschen nicht leicht, er weicht sich aus, er kompensiert. Die Folge sind héchste
Emsigkeit und Hektik oder Krankheit:

1. Kompensation durch Freizeitstress (Nicht eines, sondern eine Vielzahl an Hobbies,
Wellness & Beauty, Shopping als Freizeitbeschiftigung, Geht’s der Wirtschaft gut,
geht’s uns allen gut, usf.);

2. Kompensation durch Arbeitsstress (Arbeit als immer wichtigerer Wert — aber wo soll
das hinfithren, wenn immer weniger Arbeit erforderlich ist?);

3. psychische Krankheiten (Suchtverhalten, Depressionen, Millwohnungen).

Daher darf angenommen werden, dass das Konzept der Identititsfindung und -gestaltung
nicht ausreicht, um den Menschen metaphysisch zu entlasten. Sinnstiftung und damit me-
taphysische Entlastung miusste daher durch etwas gelingen, das zwar eine Verkniipfung mit
dem eigenen Selbst und der ,,s0 héhnischen Vernunft® (Camus 1959, S. 57) ermdglicht, a-
ber aullerhalb des eigenen Ich liegt. Dies kénnen einzelne andere Menschen, ein Kollektiv,
nicht-menschliche Lebewesen, die natirliche Umwelt oder auch Aufgaben sein, die man als
sinnstiftend wahrnimmt. Was kann Kultur in diesem Zusammenhang leisten?

8.3.3  Sinnstiftung und Entlastung als Funktionen von Kultur?

Die Entdeckung und Bedeutungserh6hung des Ich hat Konsequenzen sowohl fir Indivi-
duen wie auch fir Kollektive. Was ist gut, richtig und wichtig im Leben eines Einzelnen
und in einer Gemeinschaft, in der Gesellschaft? Wie kann Egoismus und Anarchie vorge-
beugt werden? Wie kann sichergestellt werden, dass Ich-Jagd und Ich-Gestaltung nicht zu
einem Rickschritt der Gesellschaft fuhren?

Wenn Gross mit seiner Vermutung recht hat, dass der Mensch ,,nicht mehr genau
[weil3], was er will, weil er nicht mehr genau weil3, was er soll“ (Gross 1994, S. 32), dann
liegt es moglicherweise auch am Versagen des Kollektivs, der Kultur, die vielleicht zu viele
,»o0lls®, also Werte bereithilt, zu wenig Hilfen fiir Priorisierungen bietet und daher zu viel
an Beliebigkeit zuldsst.

Eine Kultur, die das Ich und seine Individualisierung in den Vordergrund riickt und in
welcher fur simtliche Bedurfnisse und Bedurfniswiderspriche standardisierte materielle
Antworten in Form von Gitern und mittels Gitern virtuelle Antworten (virtuelle soziale
Netzwerke, Facebook, Second Life) entwickelt werden, ist offensichtlich zwar weltweit an-
schlussfihig, verliert aber zunehmend den Zusammenhang mit jener Kultur, in welche man
physisch eingebettet ist. Eine solche Global-Kultur fihrt aber vermutlich nicht unbedingt
zu Vielfalt, sondern — wie andernorts bereits erwihnt — zu immer weniger Unterschieden,
zu immer mehr Ahnlichkeiten in den Strategien der Ich-Entwicklung,

Neben dem Himmel, dem Jenseits, verliert nun auch die Nihe, die umgebende Region
zunehmend an Bedeutung. Was kann eine solche Kultur hinsichtlich Sinnstiftung und me-
taphysischer Entlastung leisten? Erfullt eine Weltkultur ihre Funktion als Rahmen fir die
Einbettung eines Individuums in das Kollektiv, die Funktion einer kollektiven Identitit, ei-
nes Wir-Geflhls?

Nach der Aufklirung kann eine Weltkultur sich nicht mehr tber Erlésungsvorstellungen
im Jenseits profilieren, sondern ist dem Diesseits ausgeliefert. Die Zuwendung zum Mate-
riellen, zum physisch Machbaren ist die logische Antwort. Die Dauerhaftigkeit dieser Stra-
tegie ist allerdings mit der Tragfihigkeit der Erde beschrinkt. Die Frage ist nun, ob die ent-
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stechende Welt-Kultur einen Rahmen bietet, innerhalb welchem diese Erkenntnis hand-
lungswirksam witd. ,,Jeder/m alles” ist die gemeinsame Formel, jenes Prinzip, hinsichtlich
dessen Realisierung erstaunliche Einigkeit zwischen Wirtschaft, Politik und NGOs besteht.
Diese Formel ist zwar moralisch und ethisch gut begrindbar, aber angesichts der Be-
grenztheit der Lebensgrundlagen moglicherweise nicht realisierbar. Ist es fair, den Men-
schen dann diese Vision anzubieten? Was kann fiir eine Kultur der Nachhaltigkeit daraus
gelernt werden?

8.4 Ubetlegungen im Zusammenhang mit Nachhaltigkeit

Angesichts der realen und drohenden Kirisen ist dem Welt-Kollektiv wohl klar, dass sich
etwas dndern muss. Es werden neue Ethiken verlangt (z. B. CSR, Global Marshallplan, 6-
kosoziale Marktwirtschaft), aber nicht, um wirklich etwas an der Systemlogik zu verindern,
sondern um unerwiinschte Konsequenzen vermeidbar zu machen. Die Metaphysische Li-
cke entpuppt sich als ideales Konsummotiv. Solange ein metaphysisches Vakuum besteht,
wird sich im besten Fall vermutlich der Kapitalismus gepaart mit Industrialisierung, Stan-
dardisierung und Kommerzialisierung nahezu aller Lebensbereiche durchsetzen, um das
Bediirfnis nach Mehr durch privaten Konsum aufzufillen. Im schlechtesten Fall muss mit
Zunahme von Gewalt gerechnet werden — entweder aus dem Bewusstsein dieses metaphy-
sischen Defizits heraus (die Perspektiven- bzw. Sinnlosigkeit des Daseins) oder aufgrund
extremistischer religiéser oder ideologischer Anspriiche.

Als neue Universalkultur ldsst sich die gegenwirtige Konsumkultur der reichen Linder
aber nicht realisieren, dazu gibt es zu wenig natiirliche Ressourcen. Ein kultureller Wandel,
der zu einem anderen Umgang mit Ressourcen und Gitern fuhrt, ist jedenfalls erforderlich,
wenn Terror und Armut bekdmpft werden sollen.

Wie eingangs erwihnt, kann kultureller Wandel, kénnen Anderungen von habitualisier-
tem Verhalten durch Neues (und auch Not lisst sich letztlich so betrachten) ausgel6st, aber
dennoch nicht gesteuert werden. Das Neue weckt auf — 16st Interesse aus, kann zu neuem
individuellen und kollektivem Verhalten fihren. Es stellt sich also die Frage, wie dieses
Neue in eine Kultur kommt. Neues kann von Auflen und auch aus dem Inneren eines Sys-
tems, also sowohl einer Gesellschaft als auch eines Individuums kommen.

* Neues von aullen: Neue Giter, neue Rahmenbedingungen, z. B. Katastrophen, Not,
Anderungen der Macht- oder Bezichungsstrukturen, kénnen zu neuem Verhalten zwin-
gen oder ermdglichen es.

* Neues von innen: Durch Zweifeln, Unruhestiftung, Sinnfrage, neue Gedanken, Ideen,
Visionen, Traume usf. entwickelt sich Neues (,,emergiert™ sozusagen) oder entsteht zu-
mindest das Bedurfnis nach etwas Neuem.

Der Mensch ist ein Lebewesen, das die Orientierung nach au3en nicht nur braucht (z. B.
fir Nahrungsmittel) sondern offensichtlich auch sucht. Auch Neues von innen entsteht
durch die Auseinandersetzung mit dem Aullen. Dabei kann es sich um andere Menschen
oder um den Menschen tbergeordnete, héhere Ideen handeln. Diese Ansatzpunkte kénnen
fiir einen kulturellen Wandel nutzbar gemacht (instrumentalisiert) werdens:

6 Sustainable Consumption Roundtable by SDC and NCC, 2006, United Kingdom.
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* Orientierung an anderen Menschen: Das Motto I wi// if you will beruht darauf, dass ,,der
Andere® die motivationale Quelle fiir das Handeln von Individuen ist.

* Orientierung an einer héheren Idee: Das Motto Show people they’re part of something bigger
beruht darauf, dass eine ibergeordnete Idee, ein tibergeordnetes Konzept motivationale
Quelle fiir das Handeln von Individuen ist.

Meines Erachtens driicken diese Ansitze zwar nichts wirklich Neues aus, zeigen jedoch
die beiden wesentlichen Elemente auf, die fur einen kulturellen Wandel erforderlich sind:
Nicht nur ein Individuum, sondern der Andere, viele Andere miissen das erwlinschte Ver-
halten als verbindlich anerkennen und realisieren. Und es braucht etwas dem konkreten,
praktischen Tun Ubergeordnetes, das kollektiv sinnstiftend wirkt. Die Frage ist nun, ob
Nachhaltigkeit diese ,,regulative Idee® sein kann. Eine weitere Frage ist, wie Nachhaltigkeit
gesellschaftlich, kulturell in einer Form anschlussfihig werden kann, dass sich nicht nur
Handlungsweisen FEinzelner, sondern kollektive Verhaltensmuster dndern. Die meisten
Bemithungen um nachhaltige Verhaltensmuster verfolgen im Wesentlichen eine der nach-
stehenden Strategien:

* Nachhaltigkeit als Konzept des ,,Weniger ist mehr*: Okologisch betrachtet wire es eine
Losung, das ,,Mehr-Handeln und das Bedurfnis nach mehr Moglichkeiten® zu reduzie-
ren. Aber mehr Handeln und mehr Méglichkeiten sind vermutlich urmenschlich, kénnen
vermutlich nicht ,,abgestellt” werden. Anforderungen an Verhaltensinderungen miissen
dies berticksichtigen, wenn neues Verhalten habitualisiert werden soll, ,,mehr Handeln
und mehr Moglichkeiten® muss fiir uns und auch fiir nachfolgende Generationen gelten
durfen.

* Nachbhaltigkeit als (neuer) Sinnstifter: Nachhaltigkeit ist offensichtlich geeignet dem
menschlichen Tun so etwas wie einen (kollektiven) Sinn zu geben. Motto: ,,Wir alle im
Interesse von uns allen und der Natur®. Gentigt dem Individuum ein kollektiver Sinn?
Nachhaltigkeit miisste vermutlich auch in der Lage sein, individuelles Handeln zu beein-
flussen, und das gelingt angesichts des Zurtckgeworfen-seins auf sich selbst vermutlich
nur, wenn Nachhaltigkeit auch identititsstiftend wirkt.

* Nachbhaltigkeit als neuer Wertmal3stab: Nachhaltigkeit kann auch als ein Instrument ver-
standen werden, mit welchem sich gut und schlecht, richtig und falsch (wieder) unter-
scheiden lassen. Wenn etwas nachhaltig ist, ist es gut, richtig. Auf Basis dieses Verstind-
nisses von Nachhaltigkeit entstand und entsteht z. B. eine Vielfalt an Kriterien und
Bewertungsinstrumenten fur Guter (wie z. B. die Produktlebenszyklusanalyse — LCA als
ISO-Norm, der 6kologische Rucksack, Ecopoints), fiur Unternehmen, fiir Konsumstile,
die bei Entscheidungen helfen und den einzelnen Menschen von Verantwortung entlas-
ten (sollen). Aber wer (welche Wissenschaftler, Politiker, Familienviter, Arzte, Biologin-
nen?) weil3 was richtig, was im Interesse aller und der Natur ist? Wer ist befugt, das zu
bestimmen?

Angesichts des unverinderten Wirtschaftens und Konsumierens trotz der Bemithungen in
den letzten 20 bis 30 Jahren um einen Wandel zu einer nachhaltigeren Entwicklung stellt
sich die Frage nach dem warum. Findet nicht eine Instrumentalisierung der Idee durch die
herrschenden Michte statt? Das Konzept stammt schlieBlich nicht aus den armen Lindern
dieser Welt...

Derzeit besteht m. E. die Gefahr, dass die Kernidee der Nachhaltigkeit zwischen Ideolo-
gie und Placebo entwertet bzw. entleert wird. Als Placebo wird Nachhaltigkeit in eine Kul-
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tur problemlos integriert werden kénnen, ohne wirklich etwas zu dndern. Als Ideologie
steht Nachhaltigkeit in Konkurrenz mit anderen Ideologien, die in einer pluralistischen Ge-
sellschaft als eine von mehreren Optionen zur Wahl stehen. Die Frage ist dann, welche in-
dividuellen Bedurfnisse das Konzept der Nachhaltigkeit besser befriedigt als andere Ideo-
logien. Und wie kann eine Kultur verhindern, dass nicht wieder wie frither durch
Ideologien und Religionen Unheil angerichtet wird?

Im Zusammenhang mit der Entwicklung eines kulturellen Zuganges zu Nachhaltigkeit
dirfen nicht physische, also metaphysische Phinomene nicht ignoriert werden. Gegens-
tand der Metaphysik sind die nicht mess- und wahrnehmbaren Bereiche und die diesen
zugrunde liegenden Bereiche der Wirklichkeit. Meta-Physik als die Suche nach ersten
Grinden und letzten Fragen, nach Sinn und Zweck der gesamten Wirklichkeit und allen
Seins ist vom menschlichen Wesen, Handeln und Etleben nicht zu trennen. Thr Ziel ist es,
Erkenntnisse aulerhalb der Grenzen der sinnlichen Erfahrung zu gewinnen, die Wesenhei-
ten abstrakter Begriffe (Tugend, Wahrheit, Freundschaft, Treue, Mut, Tapferkeit, Schon-
heit, etc.), Wertbegriffe (das Gute, das Bose, das Schlechte, das Richtige, das Falsche), Da-
seins- und Handlungserklirungen (z. B. Ursache, Sinn, Diesseits, Jenseits) zu erfassen.

Es ist die herrschende Kultur, die bestimmt, welche metaphysischen Fragen fiir eine Ge-
sellschaft jeweils relevant sind und welche Rolle diese wiederum fur die Kultur spielen.
Nachhaltigkeit hat es jedenfalls geschafft, dass metaphysische Fragen (wie z. B.: Was ist
Gerechtigkeit, Sicherheit, Verantwortung, Entwicklung, Fortschritt, Glick, etc.?) und das
unauflosliche Mensch-Natur-Verhiltnis wieder grof3ere Bedeutung haben als noch vor 20
Jahren.

Kultureller Wandel und nachhaltige Entwicklung verlangen Menschen, die anders den-
ken bzw. die dartiber nachdenken, wie anders gedacht und gehandelt werden kann. Und,
noch wichtiger, wie in einer ganzen Gesellschaft anders gedacht und gehandelt werden
konnte, um eine befriedigende Lebensqualitit fur alle Menschen sicherzustellen. Das ge-
meinsame Thema ,,Kulturelle Nachhaltigkeit® stellt daher eine inter- und transdisziplinire
Herausforderung dar, der — vielleicht nur zunichst? — mit anderen wissenschaftlichen Zu-
gingen und anderen Formen der wissenschaftlichen Kommunikation begegnet werden
musste.

Literatur

Bolz, N. (1999): Die Konformisten des Andersseins: Ende der Kritik. Minchen
Bolz, N. (2002): Das konsumistische Manifest. Miinchen

Camus, A. (1959): Der Mythos von Sisyphos. Ein Versuch tber das Absurde. Reinbek b.
Hamburg

Dahrendorf, R. (1983): Die Chancen der Krise. Uber die Zukunft des Liberalismus.
Stuttgart

Erikson, E. H. (1980). Identitit und Lebenszyklus. Drei Aufsitze. Frankfurt am Main
Geertz, C. (1996): Welt in Stiicken. Kultur und Politik am Ende des 20. Jahrhunderts. Wien

Gehlen, A. (1974): Der Mensch. Seine Natur und seine Stellung in der Welt [1940].
Frankfurt am Main

Gross, P. (1994): Die Multioptionsgesellschaft. Frankfurt am Main
Hausser, K. (1995): Identititspsychologie. Berlin u. a.



8 Die Magie der Dinge - Materielle Giiter, Identitdt und Metaphysische Liicke 107

Heintel, P. (2007): Uber Nachhaltigkeit. Geschichtsphilosophische Reflexionen. In Krainer,
L.; Trattnig, R. (Hg.): Kulturelle Nachhaltigkeit. Konzepte, Perspektiven, Positionen.
Minchen, S. 37-167

Heintel, P.; Berger, W. (1998): Die Organisation der Philosophen. Frankfurt am Main

Hiibner, B. (1991): Der de-projizierte Mensch. Metaphysik der Langeweile. Wien

Hibner, R.; Himpelmann, M.; Melnitzky, S.; Stahel, W. R.; Hibner, H. (2005):
Reprocessing gebrauchter Giter — eine Strategie der Nachhaltigkeit und ihre
Auswirkungen auf die Lieferketten in einer Fabrik der Zukunft. Wien

(Bundesministeriums fir Verkehr, Innovation und Technologie (Hg.): Berichte aus
Energie- und Umweltforschung, Nr. 33/2006)

Krappmann, L. (1980): Identitit — ein Bildungsprozess? In: Grohs, G.; Goldschmidt, D.
(Hg.): Kulturelle Identitat im Wandel. Beitrige zum Verhiltnis von Bildung,
Entwicklung und Religion. Dietrich Goldschmidt zum 65. Geburtstag. Stuttgart, S. 99-
118

Lenzen, D. (1987): Heilige Identitit — Identitit des Heiligen. In: Wulf, C.; Kamper, D.
(Hg.): Das Heilige. Frankfurt am Main, S. 318-327

Liessmann, K. P. (2001): Denken und Leben I. CD-ROM. ORF Wien
Luckmann, Th.; Dreher, J. (2007): Lebenswelt, Identitit und Gesellschaft. Konstanz

Luhmann, N.; Schorr, K. E. (1982): Zwischen Technologie und Selbstreferenz. Fragen an
die Piadagogik. Frankfurt am Main

Mollenhauer, K. (1983): Vergessene Zusammenhinge. Uber Kultur und Erziehung.
Minchen

Paranjpe, A. C. (1975): In Search of Identity. New York

Ropohl, G. (1999): Allgemeine Technologie. Eine Systemtheorie der Technik. 2. Aufl.
Minchen/Wien

Seubold, G. (2006): Destruktionen der Kultur. Philosophischer Versuch iber
Kulturheuchler, Kulturfliichter und Kulturfolger. Bonn

Stahel, W. R. (2006): Die Petformance-Economy. Hampshire/New York

Stahel, W. R.; Giarini, O. (2000): Die Performance-Gesellschaft. Chancen und Risken beim
Ubergang zur Service Economy. Marburg

Steinhilper, R. (1999): Produktrecycling. Vielfachnutzen durch Mehrfachnutzung. Stuttgart
Stross, A. M. (1991): Ich-Identitit zwischen Fiktion und Konstruktion. Berlin

Weismdller, C. (1999): Jean-Paul Sartres Philosophie der Dinge. Zur Wende von Jean-Paul
Sartres Kritik der dialektischen Vernunft sowie zu einer Psychoanalyse der Dinge.
Disseldorf

Zweilg, S.; Michels, V. (1976): Die Monotonisierung der Welt. Aufsdtze und Vortrige.
Frankfurt am Main






9 Im Spannungsfeld von internationaler 6konomischer
Verflechtung und sozio-kultureller Globalisierung

Jan S. Kowalski & Axel |. Schaffer

9.1 Motivation

Wir leben in einer globalen Wirtschaft und Gesellschaft in der die Barrieren fiir die Mobili-
tat der Giiter fast nicht mehr existieren, Barrieren fiir die Mobilitit des Kapitals fiir direkte
Investitionen und fir Portfolioanlagen so gut wie nicht mehr vorhanden sind, und in der
die Barrieren fiir die Freiziigigkeit der Menschen zwar noch als Hindernisse betrachtet
werden, aber tendenziell auch reduziert werden.

Die Art und Weise wie die Menschen Gtter produzieren, konsumieren und ihr Leben
insgesamt gestalten wird zunehmend uniform und immer stirker durch neue Technologien
determiniert. Die Richtung der durch Technologie getriebenen Diffusion neuer Verhaltens-
und Lebensformen ist in der Regel von den postindustriellen Volkswirtschaften zu den neu
entstchenden Marktwirtschaften. Die Kanile fir die Transmission der Produktions-, Kon-
sum- und schlieBlich Lebensmuster sind zahlreich, aber der Aulenhandel und die direkten
Auslandsinvestitionen spielen dabei eine entscheidende Rolle.

Die Bedeutung von Ex- und Importen fur den kulturellen Wandel ist offensichtlich, da
kulturelle Eigenschaften in vielen Ex- bzw. Importgttern inhirent sind. Dies gilt nicht nur
fir den Handel mit Kulturgiitern im engeren Sinn, sondern fir ein breites Spektrum an
privaten Konsum- und Gebrauchsgiitern, denen immer auch ein bestimmtes Konsummus-
ter innewohnt. Durch die Handelsstrome verbreiten sich somit, verkorpert in exportierten
Waren und Dienstleistungen (in der Folge zusammenfassend als Giiter bezeichnet), techni-
sche Neuerungen samt deren Wirkung auf die Konsumenten im Einzelnen und die Gesell-
schaft im Ganzen.

Eine dhnlich bedeutsame Rolle kommt den Auslandsinvestitionen auf der Produktions-
seite zu. Sie treiben die Diffusion neuer Fertigungstechniken, Organisationsformen, Mana-
gementroutinen zwischen den Staaten voran, und initiieren somit unumkehrbare Ande-
rungsprozesse fur Wirtschaft und Gesellschaft.

Aus diesem Kontext ergeben sich zwei wesentliche Fragestellungen. Ersten stellt sich die
Frage, ob die internationale Verflechtung der Markte mit einer Internationalisierung (und
moglicherweise Uniformierung) des sozio-kulturellen Lebensbereiches einhergeht. Erste
Analysen deuten darauf hin, dass diese Frage eher zu bejahen als zu verneinen ist. Daraus
ergibt sich, zweitens, die Frage nach einer Bewertung dieses Befundes. Zur Bewertung bie-
ten sich zwei Vorgehensweisen an. Zum einen kann die sozio-kulturelle Globalisierung
durch Interviews mit der betroffenen Bevolkerung einer direkten Bewertung unterzogen
werden. Zum anderen ldsst sich eine indirekte Bewertung anhand objektiv messbarer Krite-
rien durch die Verwendung statistischer Analysen durchfiihren. Die vorgestellte Arbeit
konzentriert sich auf die zweite Alternative und untersucht, ob es fiir einen positiven Zu-
sammenhang von zunehmender Globalisierung und ,,Happiness* einen statistisch begrtin-
deten Anfangsverdacht gibt, der weiterfihrende Analysen rechtfertigt.
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9.2  Abgrenzung

Moderne Volkswirtschaften sind wesentlich durch Ihre enge Verflechtung mit anderen
Okonomien charakterisiert. In Zeiten gunstiger Konjunktur verstirken sich dadurch
Wachstumseffekte. Die weltweiten Folgen der Finanzkrise belegen aber eindrucksvoll, dass
offene Okonomien umgekehrt auch besonders anfillig fiir Krisen sind, die durch exogene
Schocks hervorgerufen werden.

Der Grad der Offenheit, bzw. der internationalen Verflechtung wird im Allgemeinen
durch zusammengesetzte Indikatoren abgebildet. Diese tragen der Komplexitit der Ver-
flechtungen, die auf mehreren Ebenen der Volkswirtschaft zu beobachten sind, Rechnung.
Der Maastricht Globalisation Index (MGI) bildet die 6konomische Verflechtung beispiels-
weise durch Ex- und Importe sowie auslindische Kapitalflisse und Anlagevermégen (je-
weils als Anteil am BIP) ab (vgl. Martens/Raza 2008; Martens/Zywietz 2006). In Anleh-
nung an den von der Konjunkturforschungsstelle der ETH Zirich erstellten KOF
Globalisierungsindex kénnen dartber hinaus auch Zolle, Abgaben und Steuern in einen
Index aufgenommen werden, um den Grad der Offenheit auch anhand institutioneller
Handelsschranken zu dokumentieren (vgl. Dreher 20006). Die Weltbank sieht schlief3lich die
Notwendigkeit, die Hohe der staatlichen Forderungen und Verpflichtungen gegentiber dem
Ausland in einen Globalisierungsindex zu integrieren (vgl. World Bank 2008).

Der hier vorgestellte Beitrag folgt bei der Abgrenzung der internationalen konomischen
Verflechtung dem Konzept des KOF Globalisierungsindex, so dass der entsprechende In-
dikator aus den in Tabelle 9.1 aufgefiihrten Variablen und Gewichtungen resultiert.

Unter sozio-kultureller Globalisierung wird im Folgenden das Phinomen einer kontinu-
ierlichen Standardisierung des Alltags verstanden. Dies manifestiert sich z. B. in einer zu-
nehmenden Vereinheitlichung von Kommunikations-, Ess- und Wohngewohnheiten oder
einem stetig wachsenden internationalen Tourismus bis hin zu verstirkten Migrationsakti-
vititen (vgl. Robertson/Winter 2000; UNESCO 2000). Der hier zur Anwendung kom-
mende sozio-kulturelle Globalisierungsindex greift diese Punkte auf und setzt sie gemil3
der in Tabelle 9.1 wiedergegebenen Gewichtung zusammen.

Die Auswahl der Variablen und die Festsetzung der Gewichte resultiert aus einer Kom-
ponentenanalyse und sind dadurch aus statistischer Perspektive abgesichert (vgl. Dreher
2000). Dennoch verstehen sich die vorgestellten Indikatoren nicht als endgtltiges Instru-
ment, um gleich eines deus ex machina alle Elemente der Globalisierung aufzunehmen und
abzubilden. Vielmehr kénnen sie, wie jeder andere Indikator, nur Teilaspekte der Globali-
sierung widerspiegeln und bleiben somit unvollstindig.

Dies gilt in besonderem Mafle fiir die sozio-kulturelle Globalisierung, die schon alleine
durch den Begriff des Kulturellen sehr weitldufig und nahezu unmoglich vollstindig dar-
stellbar ist. Falls sich aber, wie wir denken, eine statistische Einbettung globaler 6konomi-
scher wie (sozio-) kultureller Trends als prinzipiell sinnvoll erweist, bleibt keine Wahl, als
sich solange mit einem unvollkommenen Indikator zu begniigen, bis ein etwas weniger un-
vollkommener gefunden wird.

Die 6konomisch stirksten Verflechtungen ergeben sich, diesem Indikator folgend, fiir
Itland und die Beneluxlinder. Diese Linder weisen auch hohe Werte flir den sozio-
kulturellen Indikator auf. Allerdings finden sich hier in der Spitzengruppe auch Neuseeland
und die Schweiz.
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Tabelle 9.1: Zusammengesetzte Indikatoren der internationalen 6konomischen Ver-
flechtung und der sozio-kulturellen Globalisierung

Variablen Gewichtung

Indikator der internationalen 6konomischen Verflechtung

Handelsvolumen (Exporte + Importe) " 9,5%
Direkte Auslandsinvestitionen, jahtliche Zahlungsstrome' 10,0%
Direkte Auslandsinvestitionen, Anlagevermdgen' 11,5%
Portfolioinvestitionen' 8,5%
An Auslinder gezahlte Primireinkommen' 10,5%
Versteckte Handelsbarrieren’ 10,5%
Zollgebiithren 14,5%
Steuern und Abgaben auf Handelsware 12,5%
Restriktionen des Kapitalverkehrs 12,5%
100,0%

Sozio-kultureller Globalisierungsindikator

Internationale Telefongespriche 8,7%
Private Transferzahlungen' 1,0%
Internationaler Tourismus 8,7%
Auslidndische Bevolkerung (Anteil an der Gesamtbevélkerung) 6,7%
Internationaler Briefverkehr 8,7%
Internetnutzer (je 1000 Einwohner) 12,0%
TV Nutzer (je 1000 Einwohner) 12,0%
Handel mit internationalen Zeitungen' 9,3%
Anzahl von McDonald's Restaurants (je 1000 Einwohner) 12,3%
Anzahl von IKEA Mébelhausern 12,7%
Handel mit Biichern' 8,0%
100,0%

' Gemessen als prozentualer Anteil am jeweiligen nationalen BIP
? Ohne Handel mit Zeitungen und Biichern

? 7.B. administrative Handelshemmnisse

Quelle: Dreher 2006; Dreher/Gaston/Martens 2008

Um die Bedeutung der 6konomischen bzw. sozio-kulturellen Globalisierung zu bewerten,
untersucht der vorliegende Beitrag, ob sich ein statistisch signifikanter Zusammenhang von
Globalisierungstrends und nationaler Happiness erkennen ldsst. Die Operationalisierung
der Happiness orientiert sich auf weltweiten Untersuchungen, deren Ergebnisse von der
Erasmus Universitit Rotterdam auf einer Datenbank der weltweiten Happiness zur Verfi-
gung stehen (vgl. Kalmijn/Veenhoven 2005; Veenhoven 2009). Die Bewertung der Happi-
ness erfolgt anhand individueller Einschitzungen iber die Lebensqualitit insgesamt. Zur
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Beantwortung der Frage ,,How happy do you feel as you live now?* konnen die Befragten
unter funf moglichen Antworten wiahlen: ,,very happy®, ,.fairly happy®, neitherhappy nor
unhappy®, ,.fairly unhappy* und ,,very unhappy* wodurch sich zunichst eine Skalierung
von 1 (very unhappy) bis 5 (very happy) ergibt. Durch die Auswertung zusitzlicher Fragen,
z. B. zu verschiedenen Lebensbereichen oder zur Zufriedenheit (satisfaction), lasst sich die
individuelle Skalierung schlieBlich auf 10 Stufen erweitern (vgl. Veenhoven 1993). Fir das
Jahr 2006 weisen Didnemark und Mexiko mit einem Durchschnittswert knapp tber 8 die
héchste Happiness auf.

9.3 Interdependenzen

Unter Berticksichtigung der oben durchgefithrten Abgrenzung der internationalen ékono-
mischen Verflechtung, sozio-kulturellen Globalisierung und Happiness untersucht Ab-
schnitt 9.3 die Interdependenzen dieser drei Bereiche. In einem ersten Schritt wird der Zu-
sammenhang zwischen internationaler 6konomischer Verflechtung und sozio-kultureller
Globalisierung niher beleuchtet. Es ist anzunehmen, dass weder der Austausch von Gutern
noch das Engagement auslindischer Firmen in Form von Direktinvestitionen alleine auf
die 6konomische Sphire begrenzt bleiben. Vielmehr erméglichen neue Produkte und Pro-
zesse die Realisierung anderer Aktivitdtsmuster, die zwar insbesondere marktliche Aktivita-
ten betreffen, darauf aber nicht beschrinkt bleiben. Dieser Trend witd durch die moderne
Kommunikationstechnologien noch verstirkt, da diese die gegenseitige Anpassung von Ak-
tivitaitsmustern beschleunigt und nachfolgend eine wiederum erhéhte Nachfrage an auslin-
dischen Gttern entfaltet. Die diesbeziigliche Hypothese unterstellt daher einen engen Zu-
sammenhang zwischen internationaler 6konomischer Verflechtung und sozio-kultureller
Globalisierung,

Abbildung 9.1 (oben) zeigt fir ca. 60 Lander die internationale 6konomische Verflech-
tung (abgetragen an der x-Achse) sowie den Grad der sozio-kulturellen Globalisierung (y-
Achse) im Jahr 1998. Fir die abgetragenen Indikatoren ergibt sich ein eindeutig linearer
Zusammenhang mit einem Regressionskoeffizienten nach Pearson von 0,90. Dieses Er-
gebnis ist zudem hochsignifikant (p-value < 0,001). Die Berechnungen bestitigen somit fir
das Jahr 1998 die oben aufgestellte Hypothese.

Spannend ist nun die Frage, ob eine weitergehende 6konomische Verflechtung auch eine
noch stirkere sozio-kulturelle Globalisierung nach sich zieht oder ob letztere auf einem be-
stimmten Niveau verharrt. Dazu wird die gleiche Schitzung nochmals fiir das Jahr 2006
durchgefiihrt. Die Ergebnisse (dargestellt im unteren Teil von Abbildung 9) zeigen erneut
einen linearen (hochsignifikanten) Zusammenhang der beiden GréBen (Pearson Regressi-
onskoeffizient 0,88, p-value < 0,001). Dabei ist zu beachten, dass die Trends einer wach-
senden internationalen 6konomischen Verflechtung einerseits, und einer kontinuierlich zu-
nehmenden sozio-kulturellen Globalisierung anderereits, zwischen 1998 und 2006 fir die
betrachteten Linder anhielten. Gemessen an den gewahlten Indikatoren haben die interna-
tionale 6konomische Verflechtung sowie die sozio-kulturelle Globalisierung in diesem
Zeitraum um 8,5% bzw. 6,1% zugenommen.
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Abbildung 9.1: Internationale 6konomische Verflechtung und sozio-kulturelle Globali-

sierung, 1998 und 2006
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Kiritisch ist anzumerken, dass der starke Zusammenhang beider Indikatoren teilweise in de-
ren Zusammensetzung begrindet ist. Auch wenn der Handel mit Zeitungen und Biichern
aus dem 6konomischen Indikator bewusst herausgenommen wurde (siche Tabelle 1) ste-
hen hinter der Durchdringung von Mc Donald’s und IKEA, die im Rahmen der sozio-
kulturellen Globalisierung sicher als ein Merkmal fiir eine sich angleichende Ess- und
Wohnkultur taugen, natiirlich Auslandsinvestitionen dieser Unternehmen, die sich im Indi-
kator der internationalen 6konomischen Verflechtung wieder finden. Zudem ist die Wahl
der betrachteten Linder durch die Datenverfiigbarkeit (beziiglich der Globalisierungs- und
Happiness Indices) vorselektiert.

Die Hauptaussage, wonach sich 6konomische internationale Verflechtung und sozio-
kulturelle Globalisierung gegenseitig bedingen, bezieht sich daher nur auf die hier unter-
suchten Linder, die im Anhang aufgelistet sind.

Der zweite Schritt siecht nun eine Analyse der Verflechtung von Globalisierung und
Happiness vor. Aufgrund der hohen Korrelation von 6konomischer Verflechtung und so-
zio-kultureller Globalisierung konzentrieren wir uns im Folgenden auf die Beziehung zwi-
schen der internationalen 6konomischen Verflechtung und der Happiness.o!

Die Intuition ist dieses Mal nicht eindeutig. Fir einen positiven Zusammenhang von
Globalisierung und Happiness spricht, dass die Globalisierung in vielen Lindern mit einem
wachsenden 6konomischen Wohlstand einhergeht, der sich wiederum in vielen Fillen posi-
tiv auf die Happiness auswirkt (vgl. Bolle/Okhrin/Vogel 2009; Caporale et al. 2009). Um-
gekehrt belegen jedoch einige Studien, dass Einkommenszuwichse nicht per se als happi-
ness-foérdernd angesehen werden kénnen (vgl. Becchetti/Rosetti 2009; Rojas 2007).

Die statistischen Ergebnisse konnen die Unsicherheit nicht endgiltig beseitigen. Zu-
nichst lasst sich fir das Jahr 1998, wie in Abbildung 9.2 (oben) illustriert, ein eindeutig po-
sitiver und hochsignifikanter Zusammenhang zwischen dem Grad der internationalen 6ko-
nomischen Verflechtung und der Happiness nachweisen (Korrelationskoeffizient nach
Pearson: 0,47, p-value < 0,001). Nationen mit einem hoheren Grad an sozio-kultureller
Globalisierung weisen somit tendentiell auch eine héhere Happiness auf.

Im Jahr 2006 trigt die Globalisierung aber deutlich weniger stark zur Erklirung der
Happiness bei. Zwar ist der Zusammenhang noch immer eindeutig positiv (siche Abbil-
dung 9.2 (unten)). Die Schitzung weist aber nur noch einen Korrelationskoeffizienten von
0,25 aus und das Ergebnis ist zudem nur noch schwach signifikant (p-value <0,08).

Die Analyse der Ergebnisse aus den Jahren 1998 und 2006 lassen somit zwei vorsichtige
Schlussfolgerungen zu:

* Erstens weisen die betrachteten Nationen in beiden Jahren tendentiell einen umso héhe-
ren Happiness-Index auf, je stirker sie an der 6konomischen (sowie sowie der damit
einhergehenden sozio-kulturellen) Globalisierung teilhaben.

* Zweitens hat die zwischen 1998 und 2006 zu beobachtende zunehmende Globalisierung
nicht zu einem signifikanten Anstieg der Happiness fihren kénnen. Eine mégliche Er-
klirung dafiir wire, dass die wachsende Globalisierung zwar bis zu einer gewissen
Schwelle zu einer hoheren Happiness fithrt. Sobald ein Land jedoch dieses Niveau ein-
mal erreicht hat, ist ein weiterer Anstieg der Happiness aber kaum mehr durch eine noch
stirkere Globalisierung zu realisieren.

Die hier nicht weiter ausgefiihrte statistische Analyse des Zusammenhangs von sozio-kultureller Globali-

sierung und Happiness kommt zu vergleichbaren Ergebnissen.
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Abbildung 9.2: Internationale 6konomische Verflechtung (6konomische Globalisierung)
und Happiness, 1998 und 2006
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Die teilweise Uberschneidung der 0,95-Konfidenzintervalle fiir die berechneten Korrelati-
onskoeffizienten, zeigt aber, dass das Schwellen-Argument statistisch nicht ausreichend ge-
sichert ist.”” Daher wird das Sample in einem weiteren Schritt in zwei Gruppen aufgeteilt,
fir die jeweils eigene Schitzungen durchgefithrt werden. Naheliegend wire z. B. eine Un-
terscheidung nach dem Grad der Happiness oder der Globalisierung, Alternativ dazu ist
auch eine geographische Untergliederung in europiische und nicht-europiische Regionen
denkbar, die im Folgenden auch zum Zuge kommt.

Die separaten Analysen beider Samples bestitigen in einem Fall die Ergebnisse der bis-
herigen Schitzungen. In beiden Jahren weisen Regionen mit einem héheren Globalisie-
rungsrad auch tendenziell einen héheren Happiness-Indikator auf — und zwar fir beide
Samples. Die Analyse der Verinderungen ergibt jedoch ein anderes Bild. Wihrend sich die
zunehmende internationale 6konomische Verflechtung fiir die europiischen Regionen po-
sitiv auf die Happiness auswirkt (Pearson Korrelationskoeffizient: 0,32, p-value < 0,08),
verhilt es sich fir das Sample der nicht-europiischen Regionen gerade umgekehrt. Die
Zunahme der Globalisierung hat einen negativen Effekt auf die Entwicklung des Happi-
ness-Index (Pearson Korrelationskoeffizient: -0,51, p-value < 0,05). Abbildung 9.3 illust-
riert den gegenldufigen Trend, der in analoger Weise auch fiir die Beziehung zwischen so-
zio-kultureller Globalisierung und Happiness zu beobachten ist.

Abbildung 9.3: Verinderung der Internationalen 6konomischen Verflechtung (6kono-
mische Globalisierung) und der Happiness zwischen 1998 und 2006
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2 Die 0,95-Konfidenzintervalle reichen fiir 1998 von 0,23 bis 0,66 und fur 2006 von -0,02 bis 0,49.
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Die Ergebnisse zeigen, dass eine immer stirkere Verflechtung der Volkswirtschaften nicht
per se mit einer hoheren Happiness einhergeht. Gleichzeitig sprechen sie aber auch gegen
ein allgemein giltiges Schwellenargument, da die europdischen Staaten mit zunehmender
6konomischer Globalisierung einen Anstieg der Happiness erfuhren, obwohl sie bereits
1998 einen tiberdurchschnittlich hohen Indikator fiir die Globalisierung auswiesen.

Far Europa deuten die Ergebnisse somit darauf hin, dass erszens eine immer stirkere 6-
konomische Verflechtung mit einer immer stirkeren sozio-kulturellen Anpassung einher-
geht und sich, zwertens, beide Trends positiv auf die Happiness der Europier auswirken. Da
der Index der sozio-kulturellen Globalisierung den kulturellen Wandel nur eingeschrinkt
widerspiegelt, lisst sich daraus allerdings keine statistisch gesicherte Aussage fur die Bezie-
hung zwischen Aulenhandel, kulturellem Wandel und Happiness herleiten.

9.4 Bezug zu kultureller Nachhaltigkeit

Wihrend sowohl die 6konomische als auch die 6kologische Dimension der Nachhaltigkeit
weitgehend in der Literatur etabliert sind, offenbart sich der Begriff der kulturellen Nach-
haltigkeit als noch wenig erforscht. Zumindest ist die Diskussion nicht gentigend fortge-
schritten, um eine bestimmte Definition aufzugreifen und eindeutige Verbindungen des
Auflenhandels zu identifizieren. Die Problematik liegt in unseren Augen nicht zuletzt in ei-
ner gegeniiber der Okonomie und Okologie schwierigeren Zielsetzung einer kulturellen
Nachhaltigkeit. Wihrend ein ausgeglichener Staatshaushalt oder ein Stabilisationsniveau der
CO2-Konzentration in Héhe von ca. 500 ppm (in CO2 -Aquivalenten) gesellschaftlich als
konsensfihig gelten mogen und sich die Ziele einer nachhaltigen Entwicklung daran orien-
tieren kénnen, scheinen dhnlich konsensfihige Ziele fiir den Bereich der kulturellen Nach-
haltigkeit noch nicht gefunden.

Man muss nicht Kantianer sein, um zu akzeptieren, dass jede Generation ihre eigene
Kultur hervorbringt, die ithren Daseinszweck in sich selbst hat. Kultur kann somit nur be-
dingt evolutorisch gedacht werden, da dies immer die Gefahr birgt, die Kultur einer Gene-
ration im Hinblick auf eine spiter erreichte zu relativieren (vgl. Sloterdijk/Heinrichs 2006).
Auch wenn dieses Problem nicht ausschlieBlich fir die kulturelle Dimension Giltigkeit be-
sitzt, so scheint es in diesem Fall doch am schwierigsten eine Entwicklung wertend vorzu-
denken. Der im Abschnitt 3 aufgefithrte Versuch eines Assessments verdeutlicht in diesem
Zusammenhang, dass schon die Wertung momentaner sozio-kultureller Verinderungen
seitens der betroffenen Generation sehr unterschiedlich ausfillt.

Die Bedeutung der 6konomischen und sozio-kulturellen Globalisierung fiir einen kultu-
rell nachhaltigen Entwicklungspfad (dessen Existenz die Vergleichbarkeit zweier konkurrie-
render Pfade und eo ipso eine Wertung unterstellen wiirde) kann daher, zumindest zum
momentanen Zeitpunkt der Forschung, unserer Ansicht nach nicht Gegenstand der Unter-
suchung sein. Dies bedeutet mitnichten das Ende der Forschung. Vielmehr sind eine Viel-
zahl interessanter weiterfithrende Analysen im Spannungsfeld von Aullenhandel und Kul-
tur denkbar. Dies betrifft zum einen die Operationalisierung des kulturellen Wandels, die
eine grundlegende Voraussetzung fir alle weiteren statistischen Analysen darstellt. Zum
anderen zahlen dazu aber auch qualitative Analysen, die in Form von Case Studies kulturell
wirksame Auswirkungen beschreiben, die von der immer engeren internationalen 6kono-
mischen Verflechtung ausgehen. Dazu zihlen auf der Konsumseite neben Verinderungen
der Kaffee-, Ess-, Wohn- oder Sportkultur auch die immer stirkere Durchdringung mo-
derner Informations- und Kommunikationstechnologie, die sich in erheblichem Mal3e auf
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unser soziales Leben auswirkt. Auf der Produktionsseite kommt es durch die zunehmende
Verflechtung nicht nur zu einer schnelleren Diffusion von technologischem Wissen. Viel-
mehr geht mit Auslandsinvestitionen oftmals auch eine Vermischung der Unternehmens-
kultur einher. Sobald sich ein konsensfihiges Leitbild fir eine kulturelle Nachhaltigkeit her-
ausbildet, kénnen die Erkenntnisse aus den Case Studies dann in ein solches Konzept
eingebettet werden.
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10 Innovationskultur —
Entstehung und Wirkung von geteilten mentalen Modellen

Dirk Fornahl

10.1  Hintergrund und Motivation

Obwohl grundsitzlich Konvergenzprozesse beziiglich einiger zentraler Variablen (z. B.
Einkommen pro Kopf) zwischen Regionen und Nationen festgestellt werden kénnen, be-
obachtet man gleichzeitig eine ungleiche Verteilung des Erfolges und der Wettbewerbsfa-
higkeit. Es bilden sich erfolgreiche Clubs oder einzelne sehr erfolgreiche Regionen oder
Nationen. So kann beispielsweise in Deutschland weiterhin ein Gefille 6konomischer Ak-
tivititen, gemessen in Innovationstitigkeit, Beschiftigung oder Grindungsrate, von Sid
nach Nord und zusitzlich von West nach Ost festgestellt werden. Besonders relevant er-
scheint hierbei die Tatsache, dass sich Regionen in der Hohe ihrer Innovations- oder
Grindungsaktivititen unterscheiden, obwohl sie tber eine vergleichbare Faktorausstattung
verfiigen und man somit von einem dhnlichen Aktivititsniveau ausgehen kénnen sollte. So
zeigen Forschungen beispielsweise, dass Regionen mit dhnlicher Faktorausstattung sehr
wohl unterschiedliche Innovationsraten und eine unterschiedliche Effizienz in der Nutzung
der Faktoren besitzen (vgl. Brékel 2007). Es gibt folglich Fille, in denen das Aktivitdtsni-
veau nicht (allein) durch die Ausstattung der Akteure mit bestimmten Faktoren (z. B. Fi-
nanzkapital oder Wissen) erklirt werden kann, sondern weitere Faktoren eine wichtige Rol-
le spielen.

Der hier vorgestellte Ansatz verfolgt die These, dass sich regionale oder gruppenspezifi-
sche Kulturen herausbilden kénnen, die als zusitzliche Erklarung fiir das Verhalten von
Akteuren herangezogen werden sollten.

Diese sozialen und kulturellen Faktoren sind Bestandteil von vielen Ansatzen, die sich
mit Innovationssystemen auseinandersetzen. In den meisten Fillen wird deren Wirkung
aber weder empirisch nachgewiesen noch theoretisch hergeleitet. Es gibt allerdings einige
Ausnahmen. So hat die Forschungsgruppe GREMI kreative oder innovative Milieus unter-
sucht, welche sich durch soziale Beziehungen und durch eine auf Innovativitit gepragte
Selbstwahrnehmung auszeichnen (vgl. Camagni 1991). Diese Innovationskultur unterschei-
det zwischen erfolgreichen und weniger erfolgreichen Wirtschaftsriumen. Elaine Romanelli
und Olga M. Khessina nutzen das Konzept der ,,regional identity*, um die Entstehung von
industriellen Clustern und unterschiedlichem regionalen Erfolg zu erkliren (vgl. Romanel-
li/Khessina 2005). Im Bereich der sozialen Gruppen existiert beteits in det Diffusionsfor-
schung Literatur zur Fragestellung, welche Konsumbereitschaft beztiglich neuer Technolo-
gien in unterschiedlichen sozialen Gruppen vorherrschen (vgl. Bass 1980). Allerdings wird
hier eher allgemein von unterschiedliche Typen von Adoptoren ausgegangen (definiert G-
ber ihre Priferenzen oder Einkommen), ohne genau zu analysieren, wie die individuellen
Akteure in einen sozialen Kontext eingebunden sind und welche gemeinsame Kultur ent-
steht. Diese sozialen und kulturellen Aspekte bediirfen einer weiteren Analyse.

Um ein besseres Verstindnis der ablaufenden Prozesse zu erhalten, scheint es somit
notwendig, das Verhalten und die Variablen, die es beeinflussen, genauer zu untersuchen.
In diesem Zusammenhang werden im Folgenden vor allem Informationsflisse und die
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kontinuierlichen Lernprozesse betrachtet. Dieser Beitrag argumentiert, dass aufbauend auf
diesen Lernprozessen (regional geteilte) mentale Modelle entstehen, welche das Verhalten
der Akteure beeinflussen und folglich eine Auswirkung auf deren 6konomische Aktivititen
haben.

Es ergibt sich dartiberhinaus auch ein praktisches und politisches Interesse: Es scheint
nicht allein ausschlaggebend zu sein, in einer Region, Nation oder Gruppe vergleichbare
Ausgangsbedingungen zu schaffen, um Entwicklungs- oder Konvergenzprozesse zu initiie-
ren. Auch die grundlegenden Einstellungen oder Kulturen mussen Beachtung finden, um
ein gegebenes Potenzial in Aktivititen und 6konomische Effekte umzusetzen.

Der Beitrag ist folgendermallen aufgebaut. Abschnitt 2 zeigt die Auswirkung von Nihe
und von regionalen Netzen auf die Entstehung und Verbreitung von geteilten mentalen
Modellen. In Abschnitt 3 wird die Frage beantwortet, wie regionale Unterschiede in den
unternchmerischen Titigkeiten, die auf dem Einfluss von positiven Beispielen basieren,
entstehen konnen. Hier werden die grundlegenden theoretischen Einblicke, die aus dem
vorhergehenden Abschnitt resultieren, auf einen konkreten Fall angewendet. Der letzte
Abschnitt fasst die Argumentation zusammen und bietet einen Ausblick. Dabei werden u.
a. andere Anwendungsfille, wie die Entstehung von nachhaltigen Konsummustern, disku-
tiert.

10.2  Entstehung von regionalen ,,Kulturen“ bzw. Gruppenmodellen

Ohne im Detail auf die psychologischen Prozesse einzugehen, kann festgestellt werden,
dass mentale Modelle die Grundlage fir Entscheidungsfindung und Verhalten sind (fir
weiterfiihrende Informationen vgl. Fornahl 2003, 2007). Der Begriff ,,mentales Modell*
wird hier entsprechend der Definition von Arthur T. Denzau und Douglass C. North be-
nutzt: ,,The mental models are the internal representations that individual cognitive systems
create to interpret the environment™ (Denzau/North 1994, p. 4). Lernprozesse verindern
die mentalen Modelle, wobei geinderte Modelle auch zu einem verinderten Verhalten fih-
ren (kénnen). Dabei gibt es eine Vielzahl von unterschiedlichen Lernprozessen: Eigene Er-
fahrungen, kognitive Uberlegungen, Kommunikation (iiber Medien oder direkt), Interakti-
on mit anderen Akteuren oder Beobachtungslernen am Verhaltensmodell (=Vorbild) (vgl.
Bandura 1986). Im Folgenden liegt der Fokus primir auf dem Beobachtungslernen, auf-
bauend auf vorhandenen Rollenmodellen. Dieses Lernen wird primir beeinflusst durch In-
formationen iber das Vorbild und die Akzeptanz eines Akteurs als Vorbild, welche z. B.
bedingt ist durch spezifische Charakteristika von Beobachter und Vorbild.

Trotz allem Individualismus und der Freiheit, Tétigkeit und Verhalten zu wihlen, ist der
Akteur in einen sozialen Kontext eingebettet, der einen Einfluss auf die individuellen Lern-
prozesse, Denkmuster und Verhaltensweisen hat (vgl. Granovetter 1973).

Auf den Gruppenkontext bezogen fithren hiufige Interaktions-, Beobachtungs- und
Kommunikationsprozesse in einer Gruppe von Akteuren zur Entwicklung von geteilten
mentalen Modellen bzw. deren Konvergenz. Daraus resultiert die Entstehung gemeinsamer
Weltbilder, Deutungsmuster, Werthaltungen oder Verhaltensweisen; es entsteht eine spezi-
fische Gruppenkultur. Dies trifft besonders zu, wenn die Informationen, die Akteure
wahrnehmen, ebenfalls dhnlich sind. Letzteres ist wahrscheinlich, da ein gemeinsames Mo-
dell dhnliche mentale Aufmerksamkeit nahelegt.

Zwischen unterschiedlichen Gruppen kénnen sich dabei entsprechend auch unterschied-
liche Kulturen herausbilden. Die Diversitit der entstehenden Sub-Kulturen und die Dis-
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tanz zwischen ihnen hingen dabei primir von der Hiufigkeit und Stirke der Interaktion
innerhalb und zwischen den Gruppen ab. Diese wird wiederum durch unterschiedliche
Faktoren, wie beispielweise die soziale, geografische oder sprachliche Distanz zwischen den
jeweiligen Gruppen und durch die Struktur der Netzwerkbeziehungen beeinflusst.

Die Dynamik fihrt wegen der Riickkopplungsschleifen und der Frequenzabhingigkeit
von vielen Prozessen zu relativ bestindigen mentalen Modellen und Informationsaus-
tauschmustern und somit zu nachhaltigen Innovations-, Technik- oder Konsumkulturen.
Es wird eine hohe Zahl an Herausforderungen benétigt oder eine sehr starke Irritation, um
eine Verinderung herbeizufithren (vgl. Stahl 1998). Dies hat Implikationen, da einerseits
die Diffusion einer neuen Innovationskultur in der Gruppe beim Nichtvorliegen solcher
Faktoren behindert wird, aber andererseits eine solche Kultur, wenn sie einmal in einem
groBBen Anteil der Gruppe vertreten ist, die Wahrscheinlichkeit erhoht, dass die Innovati-
onskultur auch auf diesem hohen Niveau gehalten werden kann. Erst eine Uber- oder Un-
terschreitung einer kritischen Masse an Akteuren fithrt zu einem Wechsel zu einem anderen
Modell oder einem anderen Verhalten. Dieser kritische Punkt muss nicht bei 50% liegen,
sondern ist abhingig von vielen Einflussfaktoren: der Anzahl der Personen, der Bedeutung
der einzelnen Personen (d. h. z. B., ob sie als Vorbilder akzeptiert sind), der Anreizwirkung
anderer Alternativen oder dem Vorliegen eines Konformititsbias.

Ein wichtiger Faktor fir die Entscheidungsfindung und das Verhalten sind die Informa-
tionen, welche die Akteure empfangen. Informationen, die (nur) lokal oder in spezifischen
Gruppenkontexten vorhanden sind, konnen unterschiedliches regions- oder gruppenspezi-
fisches Verhalten erkliren. Abgesehen von allgemeinen Informationen, die durch andere
Mittel (z. B. Zeitungen, Fernsehen, Bibliotheken) gesammelt werden konnen, sind es be-
sonders Informationen wie Klatsch oder Know-who, das nur in spezifischen Informati-
onskanilen vorhanden ist. Die wichtigsten Kanile sind der einseitige Informationsfluss (z.
B. durch Zeitungen oder Magazine), Informationsnetze (z. B. formlose soziale Netze) und
unbeabsichtigtes sowie beabsichtigtes Informationsangebot basierend auf sozialer Interak-
tion. AuBler der direkten Auswirkung der Informationen auf Entscheidungsfindung, koén-
nen (neue) Informationen die mentalen Modelle beteiligter Akteure verindern. Wie oben
angefiihrt sind Interaktion, Kommunikation oder Beobachtung fur Anderungen in den
mentalen Modellen der Akteure relevant. Diese Prozesse wiederum hingen mit den Infor-
mationskanilen zusammen, durch die Informationen absichtlich oder unbeabsichtigt ge-
sammelt und diffundiert werden.

Es existieren zwei Effekte, die die Konvergenz der mentalen Modelle beeinflussen und
somit die Informationen determinieren, die den unterschiedlichen Akteuren zuginglich
sind: Effekte auf Grund geographischer Nihe und Netzwerkeffekte (= soziale Nihe). Die-
se zwei Effekte hiangen stark mit face-to-face-Kommunikation zusammen. Obgleich mo-
derne Nachrichtentechnologien Kommunikationsprozesse erleichtern kénnen, ist der Ef-
fekt der direkten Interaktion unterschiedlich und in vielen Situationen notwendig, um
erfolgreich kommunizieren zu kénnen. Dennoch kénnen diese Technologien helfen, etab-
lierte soziale Netzwerke tiber lingere geographische Distanzen aufrechtzuerhalten. Aber
auch dann sind gelegentliche direkte Interaktionen niitzlich, um Netzwerkverbindungen
tber einen lingeren Zeitabschnitt beizubehalten.

Beginnend mit dem Effekt der Nihe kann argumentiert werden, dass es fir lokale Ak-
teure viel einfacher ist, spezifische Modi des Verhaltens zu beobachten. Aufler der blof3en
Wahrnehmbarkeit ist die Frequenz der Interaktion, der Kommunikation und der Beobach-
tung zwischen Vertretern, die sich nahe beieinander befinden, verhaltnismiBig hoch.
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AulBlerdem kann es gemeinsame Schwerpunkte und einen gemeinsamen lokalen Fokus
selektiver Aufmerksamkeit auf Grund des gleichen (kulturellen oder geschichtlichen) Hin-
tergrundes geben. Die Vergleichbarkeit und Identifikation mit anderen Akteuren und die
Ubernahme mentaler Modelle ist einfacher, wenn die Akteure im gleichen Kontext auf-
wuchsen, der gleichen Bezugsgruppe angehéren oder das gleiche Rollenmodell haben.

AuBler dem Niheeffekt existiert ein Netzeffekt, der ebenfalls die Diffusion der mentalen
Modelle und den Informationszugang beeinflusst. Dabei wirkt die soziale Nihe vor allen
Dingen auch auf die Akzeptanz von Vorbildern. Auf drei wichtige Eigenschaften dieses Ef-
fektes wird im Folgenden eingegangen: Erstens wirkt soziale Ndhe auch ohne regionale
Nihe, d. h. auch innerhalb eines nicht-lokalen Netzwerks oder einer Gruppe kénnen geteil-
te mentale Modelle entstehen. Andererseits stehen soziale und geographische Nihe in ei-
nem engen Zusammenhang. Meistens ist zumindest eine temporire geographische Nihe
notwendig, um ein soziales Netzwerk zu kniipfen oder zu erhalten. Haufig hat soziale Nihe
also zusitzlich eine geographische Dimension. Zweitens, obwohl das Argument vorge-
bracht wurde, dass Faktoren wie die Frequenz der Interaktion die Annahme der regionalen
mentalen Modelle beeinflussen, ist es nicht sehr wahrscheinlich, dass die vollstindige Regi-
on eine homogene Masse mit der gleichen Frequenz der Interaktion zwischen allen Akteu-
ren ist. Innerhalb einer geographischen Region besteht eine Struktur sich tberlappender
sozialer Netzwerke, die auf Faktoren wie Arbeitsbeziehungen, familidgren Bindungen oder
Freundschaften basieren. Die Interaktion zweier Akteure hingt nicht nur von der Lokalitdt
sondern auch von der Netzwerkstruktur ab, deren Teil sie sind. Wenn witr somit annehmen,
dass es einen ,,normalen® Einfluss gibt, der auf Niheeffekten basiert, dann kann der Netz-
effekt diesen Einfluss auf Grund der selektiven Wahl der Partner in beabsichtigten Interak-
tionen verindern. Er erh6ht den Niheeffekt, wenn die Akteure im gleichen Netz sind, die
Frequenz der Interaktion ist in diesem Falle héher. Analog verringert er den Einfluss, wenn
die Akteure in unterschiedliche Netze eingebettet sind, weil die Wahrscheinlichkeit der In-
teraktion niedriger ist als der Durchschnitt. Somit muss der Einfluss der spezifischen In-
formationen, der mentalen Fihrung, der Bezugsgruppen, der gemeinsamen Schwerpunkte,
der Vergleichbarkeit der Akteure und der Frequenz von Interaktion, Kommunikation und
Beobachtung hinsichtlich ihrer spezifischen Eigenschaften in den Netzen analysiert wer-
den. Drittens, obgleich Netze regionale Interaktionen strukturieren, haben sie eine Uber-
brickungsfunktion, um Akteure aus unterschiedlichen Regionen zu verbinden. Dieses hat
einige wichtige Implikationen: Neue Informationen werden in eine Region eingefthrt, die
fir das Wirtschaftsleben der regionalen Akteure relevant sein kénnen. Aulerdem werden
Akteure aus anderen Regionen auf Grund unterschiedlicher Faktoren, wie gute Arbeits-
platzangebote, Universititen oder Finanzkapital, von einer Region angezogen. Einerseits
bringen diese Akteure neue Ideen in die Region, die von den regionalen Vertretern aufge-
nommen werden kénnen. Andererseits werden sie durch die lokalen Akteure beeinflusst
und dies fihrt zur Entwicklung der gleichen mentalen Modelle. Zusitzlich ist es méglich,
dass Akteure von einer Region angezogen werden, weil sie bereits mentale Modelle und
Verhaltensmuster mit Akteuren dieser Region teilen.

Geographische Nihe hat somit einen positiven Effekt auf die Informationsdiffusion G-
ber Vorbilder und fuhrt weiterhin zur erthéhten Wahrscheinlichkeit, dass soziale Netzwerke
entstehen und erhalten bleiben. Diese sozialen Netzwerke wiederum resultieren in einer so-
zialen Nihe mit relativ zhnlichen Normen, Werten und Charakteristika der Netzwerkmit-
glieder. Durch diese soziale Nihe wird die Akzeptanz von Vorbildern erhéht. Durch den
Einfluss der geographischen Nihe und der sozialen Nihe, erhoht sich also die Wahrschein-
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lichkeit, dass Akteure von der Existenz und dem Verhalten anderer regionaler Vorbilder er-
fahren und diese auch wirklich als Vorbild akzeptieren. Durch das Wirken von Vorbildern
und sozial-kognitiven Lernprozessen im Allgemeinen koénnen spezifische Kulturen und
Verhaltensweisen entstehen, die sich von anderen Regionen oder Gruppen unterscheiden.
Diese geteilten mentalen Modelle und die Unterschiede sind entsprechend der beschriebe-
nen Betrachtungen relativ bestindig.

10.3 Wirkungen in einem ausgewihlten Anwendungsfeld

Um die allgemeine und relativ abstrakte Analyse des konzeptionellen Rahmens und die be-
schriebenen Prozesse vertiefend zu untersuchen, soll im Folgenden ein spezifischer Fall,
und zwar regionale Grindungskulturen oder -einstellungen, welche durch positive Rollen-
modelle, in diesem Fall erfolgreiche Unternehmensgrinder, entstehen kénnen (fiir eine de-
taillierte Analyse vgl. Fornahl 2007), untersucht werden. Dies ist ein ausgewihltes Beispiel,
und eine entsprechende Analyse kénnte auch fir andere Kulturen durchgefihrt werden
(siche Abbildung 10.1).

Abbildung 10.1: Phasen im Griindungsprozess

Potenzieller
Unternehmer Entdeckung
(aktiv suchend ) einer Geschifts-
7y i Markttest und
gelegenhelt et Tatsichliche
A »| Grindungsent Griind
B -scheidung rrundung
Okonomischer a
Akteur

Quelle: Eigene Darstellung

Die Wirkung von regionalen Vorbildern, in diesem Fall erfolgreiche Unternehmer, auf die
unternchmerischen Aktivititen wurde in der Literatur in den meisten Fillen im Rahmen
von Fallstudien erwihnt, ohne die spezifische Wirkung auf den Akteur, d. h. den potenziel-
len Grinder, zu untersuchen (vgl. Feldman 2001; Moote/Davis 2004; Saxenian 1994).
Allerdings ist es mdglich, die Wirkung von Vorbildern auf unterschiedliche Phasen des
Grindungsprozesses im Detail zu analysieren. Die Kernannahme ist, dass ein Unternehmer
nicht als solcher geboren wird, sondern sich erst dahin entwickelt. Drei wichtige Ubergin-
ge, auf die Vorbilder oder eine positive Grindungskultur wirken kénnen, sind dabei: die
Wahrscheinlichkeit, dass ein Akteur aktiv beginnt, nach Geschiftsgelegenheiten zu suchen
oder diese selbst versucht zu generieren (A); die Wahrscheinlichkeit, bestimmte Geschifts-
gelegenheiten zu entdecken (B); der subjektive Markt- und Fihigkeitstest sowie die Evalua-
tion von Alternativen auller einer Griindung (C). Die wichtigsten Ergebnisse zur Wirkung

sind dabei:

1. Regionale Vorbilder von erfolgreichen Griindern beeinflussen die Einstellung der regio-
nalen Bevélkerung in Bezug auf Existenzgrindungen positiv, d. h., die Bereitschaft zur
Grindung erhoht sich.
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2. Die sektorale Spezialisierung in der Region steigt, da Vorbilder ebenfalls einen Einfluss
auf die marktliche und technologische Ausrichtung der neugegrindeten Firmen haben.
Dies beruht auf einer fokussierten Ausrichtung der Wahrnehmung der zur Verfiigung
stehenden Technologien oder der moglichen Entwicklungsrichtungen, d. h., die Suche
nach neuen Technologien kann auf die in der Gruppe oder Region bestehenden Erfah-
rungen und Erwartungen ausgerichtet sein (vgl. Shane 2000), was zur Entstehung einer
regions- und gruppenspezifischen technologischen Trajektorie fithren kann (vgl. Dosi
1988).

3. Die Einschitzung der individuellen Fihigkeiten der Akteure zur Grindung und des
Marktpotenzials kann durch die Wirkung von Vorbildern beeinflusst werden. So kénnen
eine bereits bestehende Kultur oder Vorbilder einen Einfluss auf die Bewertung der ei-
genen Fihigkeiten haben, wodurch die eigenen Fihigkeiten tber- oder unterschatzt
werden.

Das Ergebnis dieses Effekts der regionalen Vorbilder ist eine spezifische Hohe an Griin-
dungsaktivititen und in der Ubergangsphase eine erhéhte Griindungsdynamik, welche aus
der Interaktion von Beobachtern und Vorbildern entsteht und selbstverstirkende Charak-
teristika besitzt. Dabei kann in der Ubergangsphase sogar eine stark erhhte Griindungsak-
tivitit beobachtet werden, da die Grindungsentscheidung teilweise von objektiven Fakten,
wie beispielsweise dem Marktpotenzial, entkoppelt ist. Auch hier ist zu beachten, dass auch
eine negative Einstellung zu Grindungen eine regionale Kultur sein kann, was die Grin-
dungsraten niedrig halt. Dies ist ein gravierendes Problem in einigen Regionen und wird fiir
Deutschland insgesamt sogar hédufiger attestiert (vgl. Brixy et al. 2009).

Eine empirische Fallstudie in Jena bestitigt diese Zusammenhinge. Zum einen sind 93
Firmen befragt worden und zum anderen wurden qualitative Interviews mit 24 Experten
durchgefiihrt. Als Ergebnis der Firmenbefragungen kann festgehalten werden, dass 36 %
der befragten Griinder angaben, dass sie durch andere Griinder aus ihrer Region positiv
beeinflusst worden sind. Dabei spielte einerseits die direkte Vorbildwirkung eine grof3e Rol-
le, und andererseits hatten andere Griinder positive Auswirkungen auf potenzielle Griinder,
weil sie grindungsrelevante Informationen weitergaben, den Bekanntheitsgrad Jenas er-
hohten oder die regionalen Rahmenbedingungen verbessert haben. Es ldsst sich allerdings
auf der vorhandenen Datenbasis kein Einfluss der regionalen Vorbilder auf die Grin-
dungsaktivititen feststellen, d. h. die Vorbilder haben keinen signifikanten Einfluss auf die
Anzahl der Grundungen in den jeweiligen Jahren. Die Ergebnisse der qualitativen Inter-
views unterstiitzen die grundsitzliche Bedeutung der Vorbilder. Speziell zwei Personen
werden in Jena hiufig von den Experten als relevant fir die Grindungsentwicklung ge-
nannt: Lothar Spith (Jenoptik) und Stephan Schambach (Intershop). Hier zeigt sich erneut,
dass von unterschiedlichen Unternehmern auch unterschiedlichen Wirkungen auf poten-
zielle Unternehmer ausgehen. Lothar Spith hatte einen Einfluss auf die Stadtentwicklung
und die regionalen Rahmenbedingungen, wohingegen Stephan Schambach eine direkte
Vorbildfunktion fur Griinder in Jena hatte. Sein Vorbild wird von vielen Experten als der
wichtigste Grund fir die steigende Grundungsdynamik in Jena angesehen.

10.4 Zusammenfassung und Ausblick

Ziel des Beitrags war es zu beschreiben und zu analysieren, wie spezifische Innovationskul-
turen entstehen, die trotz gleicher Faktorausstattung zu unterschiedlichen Verhaltensweisen
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und 6konomischen Ergebnissen fihren. Zusammenfassend kann festgehalten werden, dass
nur dann, wenn die direkte Auswirkung der allgemeinen Umweltbedingungen oder der
Faktorausstattungen, der Einfluss (geteilter) mentaler Modelle und der Informationszugang
in die Analyse integriert werden, die 6konomischen Verhaltensweisen umfassend analysiert
werden koénnen.

Soziale Lernprozesse, beruhend auf Kommunikations-, Interaktions- und Beobach-
tungsprozessen, fihren zur Entstehung solcher geteilten, mentalen Modellen in spezifi-
schen Gruppen bzw. zur Herausbildung von Kulturen. In Abhingigkeit von den jeweiligen
Kontexten kénnen sich regionale, nationale oder andere gruppenspezifischen Kulturen bil-
den. Somit spielen spezifische Innovationskulturen eine wichtige Rolle in der Erklirung
von persistenten Verhaltensweisen, beeinflussen aber gleichzeitig auch Diffusionsprozesse
von neuen Verhaltensmustern, sobald eine kritische Masse tiberschritten wurde. Wichtig ist
dabei festzustellen, dass Kulturen sowohl positive als auch negative Ausprigungen haben
koénnen, d. h. zu viel oder zu wenig Aktivitit fihren kénnen. Dabei kénnen Kulturen in
sehr unterschiedlichen Kontexten entstehen. Diese Zusammenhinge wurden am Beispiel
von regionalen Grundungskulturen und dem Einfluss von erfolgreichen Unternehmern auf
die Grindungsaktivititen in Regionen dargestellt. Was beobachtet werden kann, ist eine
(vorwirts und riickwirts) gerichtete Entwicklung des Akteurs durch unterschiedliche Sta-
dien, die alle fiir die Entwicklung hin zu einem (erfolgreichen) Unternehmer relevant sind.
Diese Entwicklung wird durch unterschiedliche Faktoren beeinflusst. Die Betrachtung von
Informationsaustausch und mentalen Modellen, die durch geographische Nihe und regio-
nale Netzwerke beeinflusst werden, geben wichtige Einblicke. In diesem Beitrag wurde ein
Modell vorgestellt, das zeigt, wie regionale Unternehmer als positive Beispiele fiir andere
Akteure dienen kénnen und diese folglich ihr Verhalten durch Lernprozesse dndern. Das
wurde im Rahmen eines Phasenmodells getan, in dem positive Beispiele die Entwicklung
durch die Stadien in unterschiedlichen Weisen beeinflussen kénnen.

Neben Grindungen gibt es aber viele andere Kontexte, in welchen spezifische Kulturen
beobachtet werden kénnen. Dies sind beispielsweise Innovations- oder Konsumkulturen.
Verschiedene Gruppen von Technikern verfolgen unterschiedliche Entwicklungsrichtun-
gen einer neuen Technologie. Manche Konsumenten wollen immer die Ersten sein, wenn
es um den Kauf und die Anwendung neuer Technologien geht. Guido Buenstorf und
Christian Cordes haben untersucht, wie nachhaltige Konsummuster in einer Population
durch soziale Lernprozesse diffundieren kénnen (vgl. Buenstof/Cordes 2008). Die Lern-
prozesse basieren dabei auf evolvierten, kognitiven Dispositionen, welche bereits oben
teilweise beschrieben wurden.

Dies sind ein sogenannter ,hedonistic bias®, welcher die Tendenz zu Alternativen mit
hoherem Potenzial zur Befriedigung individueller Bediirfnisse widerspiegelt. D. h., es gibt
positive individuelle Erfahrungen fiir nicht-nachhaltiges Verhalten. Des Weiteren existieren
ein Einfluss von Rollenmodellen, welcher oben beschrieben wurde, und ein Konformitits-
bias, welche dafiir sorgt, dass man sich so verhilt wie die soziale Vergleichsgruppe. Aus
dem Zusammenspiel dieser Einflussfaktoren ergibt sich ein spezifisches Gruppenverhalten
bzw. eine Verteilung von unterschiedlichen Verhaltensweisen in einer Gruppe. Die Auto-
ren stellen fest, dass nachhaltige Konsummuster entstehen kénnen, diese aber nicht selbst-
verstirkend sind. D. h., es gibt keinen automatischen lock-in in nachhaltigem Konsum.
Neue ,hedonistische® Alternativen konnen das Lernen umkehren und wieder zu nicht-
nachhaltigen Verhalten fihren. Somit sind immer wieder neue Impulse zur Erhaltung
nachhaltigen Verhaltens notwendig.
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Jiirgen Schramtke

Der heute meist obsolet oder fragwiirdig (oder beides) erscheinende Begrift des Patriotis-
mus spielte im 18. Jh. eine grof3e Rolle, wurde viel diskutiert und gestaltete sich in der De-
batte zunehmend komplexer. Um diese Art von Patriotismus zu verstehen, ist es wichtig,
ihn ,,als eigenstindige Erscheinung und nicht blof3 als Teil des Nationalbewusstseins oder
als Fruhform des Nationalismus* aufzufassen (vgl. Vierhaus 1980, S. 9). In der Frithaufkla-
rung wurde das Attribut ,,patriotisch fast wie ein Synonym fiir ,,gemeinnttzig* verwendet.
Es entstanden ,,Patriotische Gesellschaften®, faktisch Vereine von Privatleuten, die Ver-
antwortung firs Gemeinwohl ibernehmen wollten und sich der Forderung des Erzie-
hungswesens und der gewerblichen Belange, der Wissenschaften und Kinste, des Gesund-
heitswesens etc. widmeten oder einfach Wohltitigkeit iibten. Sie hatten hdufig auch eigene
Publikationsorgane. Die Hamburger ,,Patriotische Gesellschaft® gab von 1724 bis 1726 die
Zeitschrift ,,Der Patriot™ heraus, die zugleich als die erste ,,Moralische Wochenschrift™ in
Deutschland gilt. Nun waren solche Vereinigungen in der Stindegesellschaft des Feudalab-
solutismus eigentlich nicht vorgesehen. Organisierte Geselligkeit sollte nur im Rahmen der
Zunfte stattfinden, und firs Gemeinwohl sollte nur die paternalistisch sorgende Obrigkeit
zustindig sein. So etwas wie eine risonnierende Offentlichkeit durfte es gar nicht geben,
und vollends die Politik blieb als Arkanwissenschaft den firstlichen Kabinetten und sonsti-
gen Geheimriten vorbehalten. Die patriotischen Gesellschaften waren daher defensiv ein-
gestellt und beteuerten stindig ihren unpolitischen Charakter und ihren Respekt vor allen
Autorititen im Staat und in der Kirche. Ihre Bestrebungen waren tatsichlich auf die Zivil-
gesellschaft (wie man heute wohl sagen wiirde) gerichtet. In dem praktischen und diskursi-
ven Rahmen dieser Honoratioren-Vereine ist der Patriotismusbegriff vorpolitisché3 geblie-
ben. Aulerdem war und blieb die jeweilige Heimatstadt (oder eventuell die engere Provinz)
der Honoratioren das Handlungsfeld, so dass ihr Patriotismus sich de facto auf einen Lo-
kalpatriotismus beschrinkte und kein Gegengewicht gegen den Partikularismus des zerklif-
teten Romisch-deutschen Reiches bilden konnte. Im luftigen Reich der Ideen allerdings
setzten sich die ,,Patrioten® tiber die bornierten Verhiltnisse hinweg und beschworen den
Kosmopolitismus (die weltburgerliche Haltung, wie die zeitgendssische Lehniibersetzung lau-
tet) als komplementire Gesinnung zu ihrer lokalpatriotischen Praxis. Die Begriffe Patrio-
tismus und Kosmopolitismus, die in anderen historisch-theoretischen Zusammenhingen
als unvereinbare Gegensitze gelten konnen, wurden in der Aufklirung als problemlos

Die Patriotismus-Variante der Frihaufklirung intendiert, ,,den Biirger aus seiner rein privaten Sphire he-

rauszuheben, indem sie ihn zur Wahrnehmung 6ffentlicher Aufgaben zu verpflichten sucht. Dieses geht
aber nicht so weit, dal auch der eigentlich politische Bereich mit beansprucht wiirde, sondern der Birger
konzentriert sich auf die quasi-politische Ebene karitativen, sozialen wie allgemeiner reformerischen Han-
delns innerhalb seiner Gemeinschaft (Sahmland 1990, S. 125). — Wenn Rudolf Vierhaus im Titel seines
Beitrags von einer ,,moralisch-politischen Haltung* spricht (vgl. Vierhaus 1980), so besteht hier in der Sa-
che kaum eine Divergenz. Der Anspruch der Aufklirung, mit der Gesellschaft insgesamt auch die Politik
zu moralisieren, steht in passiver Opposition zum absolutistischen Politikverstindnis, das bei seinen Apo-
logeten wie Kritikern gleichermalien als a-moralisch galt.
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kompatibel angesehen, insofern dieselbe menschenfreundliche Einstellung sich zunichst
auf eine begrenzte Anzahl von Mitmenschen, dann aber auf die gesamte Menschheit er-
streckt. Philanthropie ist die semantische Briicke, die die beiden genannten Begriffe verbin-
det. Die im 20. Jh. aufgekommene Devise ,,global denken, lokal handeln® ist in gewissem
Sinne schon vorweggenommen bei jenen Philanthropen, die kosmopolitisch empfinden
und patriotisch titig werden wollten.

Der beispiellos schnelle und steile Aufstieg der deutschen Literatur im letzten Drittel des
18. Jh.s brachte dann eine Haltung hervor, die ich (in Analogie zum Lokalpatriotismus) als
Kulturpatriotismus bezeichnen mochte. In dieser Haltung verbindet sich patriotischer Eifer
fir die weitere Hebung des allgemeinen Kulturniveaus mit patriotischem Stolz auf kulturel-
le Errungenschaften, besonders auf die Gipfelleistungen der deutschen Hochkultur. Die
paradoxe Verteilung von groflem Glanz (im Bereich der Literatur) und grolem Elend (im
Bereich der Politik) hat viele Dichter und Vordenker um 1800 dazu veranlasst, Deutsch-
land exklusiv als Kulturnation zu bestimmen; manche wollten sogar die Deutschen mit ei-
ner besonderen kulturellen Mission fir die anderen Volker beauftragen. — Wie wir feststel-
len konnten, hatte der ,,Patriotismus‘ im Zeitalter der Aufklirung drei Merkmale, die man
heute tiberhaupt nicht mit dem Begriff assoziieren wiirde: er zeigte sich vorpolitisch, parti-
kular und kosmopolitisch zugleich. Solche Merkmale kann man auch in dem eigenartigen
Kulturpatriotismus der Epoche um 1800 wiederfinden: Er ist unpolitisch, d. h. er will aus-
driicklich die politische Aktualitit und die zugehérigen Debatten im Zeitalter der Revoluti-
onskriege zuriickdringen, um der Kultur des Asthetischen mehr Spielraum zu verschaffen.
Er ist partikular, insofern er die Entfaltung und den Wettstreit zahlreicher Pflanzstitten der
Kultur besonders in den vielen kleinen Residenzen befirwortet und das Fehlen einer aner-
kannten Metropole positiv bewertet. Allerdings wird hier die nationale Ebene nicht ginz-
lich ignoriert, doch erscheint sie als bloBe Funktion der deutschen Sprache und ihrer
Reichweite. Schlief3lich versteht sich der Kulturpatriotismus Weimarer Prigung in eminen-
ter Weise als kosmopolitisch. Die deutsche Literatur 6ffnet sich der Weltliteratur, sie wird
zur Pflegestitte und zum GefiB fremdsprachiger Literaturen vermittels einer Uberset-
zungstitigkeit, die im Laufe der Jahrzehnte einen erstaunlichen quantitativen Umfang er-
reichte und um 1800 herum eine kaum noch zu tberbietende qualitative Héhe erklomm.
Aber es geht nicht nur um den Aufstieg zum Parnass. Alle quasi patriotischen Bestrebun-
gen des 18. Jh.s, sowohl der Frith-, Hoch- und Spitaufklirung wie des Neuhumanismus,
hatten das gemeinsame Anliegen, durch die Forderung des Ergichungs- und Bildungswesens
nachhaltige Fortschritte der menschlichen Gesellschaft in ihrer lokalen, regionalen, nationa-
len und weltbtrgerlichen Dimension zu ermdglichen.

Der Osnabriicker Publizist und Spitzenbeamte Justus Mdser kann gewissermallen als Bin-
deglied zwischen den frithen, bodenstindig bleibenden patriotischen Vereinen mitsamt ih-
ren ,,Moralischen Wochenschriften® einerseits und der Anfangsgruppierung der sich her-
ausbildenden literarischen Klassik in Deutschland andererseits fungieren. Im Furstbistum
Osnabriick, wo er fast sein ganzes Leben verbrachte, hat Méser nicht nur Karriere ge-
macht, sondern als Schriftleiter der ,,Wd&chentlichen Osnabriickischen Anzeigen® in den
feuilletonistischen Beilagen derselben zahlreiche Aufsitze im Stil der ,,Popularphilosophie®,
d. h. der gemiBigten Volksaufklirung veroffentlicht. 287 dieser Beitrige erschienen dann
ab 1774 in Buchform, in vier Binden unter dem Titel , Pafriotische Phantasien’. Fur diese
Schriften bezeugten Johann Gottfried Herder und Johann Wolfgang von Goethe schon in
ithrer ,,Sturm-und-Drang*-Phase groBe Hochachtung, wihrend Moser, obwohl rund eine
Generation ilter, umgekehrt die Werke der jungen Genies und besonders ihre programma-
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tische Volksverbundenheit schitzte. Das Manifest des ,,Sturm und Drang®, der von Herder
herausgegebene Sammelband ,,Von deutscher Art und Kunst® (1773) enthielt die leicht ge-
kirzte Vorrede za Mésers ,,Osnabrickischer Geschichte®, hier mit der Uberschrift ,,Deut-
sche Geschichte®. (Diese Vorrede umreil3t tatsichlich Grundziige der Geschichte von
Deutschland insgesamt, und zwar mit einem sozialgeschichtlichen Akzent, ausgehend von
den Schicksalen der ,,gemeinen Landeigentimer®.) Mdser als bekennender Lokalpatriot
verwandelt sich bei Bedarf auch in einen kimpferischen Kulturpatrioten, — so vor allem in
seiner Broschiire ,,Uber die deutsche Sprache und Literatur (1781). Sie wendet sich gegen
das Pamphlet, das Konig Friedrich von Preuf3en tiber die deutsche Literatur (natirlich auf
Franzosisch) erlassen hatte. Dabei ist bezeichnend, wie Méser die Lage der Nation ein-
schitzt: ,,Wir haben héchstens nur Vaterstidte und ein gelehrtes Vaterland, was wir als
Biirger oder als Gelehrte lieben. Fiir die Erhaltung des deutschen Reichssystems stiirzt sich
bei uns kein Curtius in den Abgrund® (Moser 1978, S. 402). Demnach gibt es Patriotismus
in Deutschland nur in Gestalt des Lokalpatriotismus, den die Stadtbiirger threm Heimatort
entgegenbringen, oder des Kulturpatriotismus, den die ,,Gelehrten®, d. h. die Gebildeten
angesichts der deutschen Sprache, Literatur, Philosophie, Wissenschaft usw. empfinden.
Weder im Besitzburgertum noch im Bildungsbiirgertum gibt es eine Anteilnahme an den
Schicksalen des monstrésen und verrotteten ,,Heiligen R6mischen Reiches deutscher Nati-
on®. Ubrigens ist aus Mésers Ausfithrungen auch zu folgern, dass den analphabetischen
Landbewohnern, also der Masse des Volks, vaterlindische Hochgefthle ginzlich unbe-
kannt sein mussen. In seinem jetzigen desolaten Zustand kénne das Reich keine Opferbe-
reitschaft mehr mobilisieren, stellt Méser fest, und gibt damit einen verdeckten (aber fur
damalige Leser leicht erkennbaren) Hinweis auf den Verfechter des ,,Reichspatriotismus®,
Friedrich Carl von Moser. Dieser hatte 1765 eine Schrift ,,Von dem deutschen Nationalgeist®
ver6ffentlicht. Wenige Jahre nach Beendigung des verheerenden Siebenjihrigen Krieges,
der den zumindest moralischen Bankrott des alten Reichs endgiiltig besiegelt zu haben
schien® fithlte sich der Fretherr von Moser berufen, den Reichsgedanken zu restaurieren.
Seine Schrift wurde zwar in Rezensionen und Erwiderungen lebhaft diskutiert, das Thema
erschien also aktuell; aber zugleich wurden seine Gedankenginge durchweg abgelehnt. Mo-
ser konnte so wenig das ,,Warum?* als das ,,Wie?* der geforderten Erneuerung des Reichs-
systems plausibel machen. Seine Argumente waren wolkig, seine Deutungen der politischen
Realitit idealisierend bis hin zur Verfilschung (wenn er z. B. den Reichstag in eine ,,Natio-
nalversammlung® umdeutete) (vgl. Sahmland 1990, S. 110). Allerdings war Moser kein blo-
Ber Idealist, sondern auf seine Weise ein Interessenvertreter. Denn objektive Interessen an
der Erhaltung des status quo gab es durchaus. Die Kleinstaaterei war im gewohnten
Schlendrian nur unter dem l6chrigen Dach des deutschen Reiches aufrecht zu erhalten. Die
Souverinitit der Duodezfiirsten wire bald liquidiert worden, wenn sie sich nicht mehr hin-
ter den Westfilischen Vertrigen von 1648 hitten verstecken kénnen. Mosers Reichspatrio-
tismus kam 1765 nicht nur realhistorisch, sondern auch ideologisch zu spit. Inzwischen
hatten die grolen Territorialstaaten bereits ihre jeweilige aparte Vaterlandsliebe herange-
zuchtet. Das gilt in erster Linie fiir das Konigreich Preulen mit seinem Kult um Friedrich
den GroBlen. 1761, als Preulen am Rande des Abgrunds stand, erschien die Schrift ,,Vom
Tode firs Vaterland* von Thomas Abbt. Der junge Professor wirbt hier Kanonenfutter fir

84 7ur Erinnerung: Die wichtigsten Glieder des Reichs kimpften gegeneinander; Osterreich und Sachsen im

Biindnis mit den auslindischen Michten Frankreich und Russland fihrten angeblich eine Reichsexekution
gegen den mit England verbiindeten Landrduber PreuBlen durch.
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seinen Konig und Brotgeber an, indem er die altromischen Diskurse Giber den stilen und
ehrenvollen Tod fiirs Vaterland fir seine Zwecke abwandelt. Wihrend in der rémischen
Frihgeschichte Vaterlandsliebe auf die begeisternde republikanische Freiheit bezogen wur-
de, kann und soll Abbt zufolge der gleiche Effekt durch die Bewunderung fiir einen iber-
ragenden, wenn auch despotisch regierenden Monarchen bewirkt werden. Fiir diese Art
von Patriotismus konnte sich ein Mann wie Gotthold Ephraim Lessing beispielsweise gar
nicht erwirmen. Er wollte sich unter dem Vorwand des akuten Krieges weder fiir einen
siachsischen noch fiir einen preulischen Patriotismus vereinnahmen lassen.65

In der Szene ,,Auerbachs Keller (im ,,Faust®)é stimmt der kneipende Student Frosch
ein Lied an und singt: ,,Das liebe heil’ge Rém’sche Reich, / Wie hilt’s nur noch zusam-
men?* Doch sein Kommilitone Brander fihrt ihm gleich tbers Maul: ,,Ein garstig Lied!
Pfuil Ein politisch Lied, / Ein leidig Lied! Dankt Gott mit jedem Motgen, / Daf3 iht nicht
braucht fiir’s Rom’sche Reich zu sorgen!* Das deutsche Volk verhielt sich genau so, es
kiimmerte sich nicht um das Reich bzw. die Nation. Fur diejenigen Deutschen, die auf der
Suche nach ihrer kollektiven Identitit waren, konnte es so etwas wie einen ,, Nationalstolz*,
der sich an den heroischen, einheitstiftenden Taten einer nationalen Geschichte festmach-
te, nicht geben. Sie mussten ihr Selbstwertgefiihl aus anderen Quellen beziehen; sie muss-
ten ihren Anspruch auf , patriotisches Verhalten, d. h. auf Mitwirkung am Gemeinwohl in
anderen Bereichen zur Geltung bringen. Dass die Kulturtriger, in erster Linie die Bil-
dungsbiirger unter diesen Umstinden die kulturelle Ebene maximal aufzuwerten versuch-
ten, ist nicht weiter erstaunlich. Die Beschwoérung einer deutschen Kulturnation unter Ver-
zicht auf eine Staatsnation konnte ihren kompensatorischen Charakter niemals verleugnen.s?
Es gab auch andere Handlungsfelder, die 6konomische Sphire z. B. wurde nicht ignoriert.
Was den heutigen Betrachter jedoch befremdet, ist der Eindruck, dass die groBen Schrift-
steller und sonstigen Vordenker der Zeit offenbar den direkten Zusammenhang zwischen
der politischen Zersplitterung und der 6konomischen Rickstindigkeit Deutschlands nicht
erfasst haben. Die Folgen der Zerstiickelung — Wirrwarr der Verwaltungsstrukturen, Will-
kiir und Dirigismus, Chaos in den Wihrungen, Ma3en und Gewichten, Zollschranken und
viele andere Handelshemmnisse, etc. — werden nut selten und niemals umfassend themati-
siert.

Betrachten wir zwei kurze Textpassagen der Weimarer Mit-Klassiker Christoph Martin
Wieland und Jobann Gottfried Herder, in denen Klagen tber die Zersplitterung Deutschlands
und Bekundungen des Stolzes tiber den hohen Stand seiner Bildung und Kultur eine selt-
same Mischung eingehen. Im ersten Band seiner ,,Briefe zu Beforderung der Humanitit* (1793)
verdffentlichte Herder eine Epistel ,,Uber die Verbindung der deutschen Vélker [Plural!]
und Provinzen zum Anbau der Humanitit“ (I/6); dort wird ausgefiihrt: ,,Wahtlich, unser

63 Vgl. Lessings Briefe an Johann Wilhelm Ludwig Gleim vom 16. Dezember 1758 und 14. Februar 1759 in:

Lessing 1987, S. 305f. u. 310-312.

Der Wortlaut ist in ,,Faust. Ein Fragment® und in ,,Faust. Der Tragddie erster Teil” (Verse 2090£f.) iden-
tisch. Als die vorliufige Fassung erschien (1790), war das ,,Heilige Rémische Reich® formell noch exi-
stent; als die endgiltige Fassung erschien (1808), war es bereits liquidiert.

66

7 Diese kompensatorische Funktion wird bei Georg Bollenbeck mehrfach angesprochen: ,,Die fehlende na-

tionalstaatliche Einheit erhéht den Bedarf an symbolischer Kompensation® (Bollenbeck 1996, S. 220),
,»die eher kompensatorische Bestimmung von ,Bildung’ und ,Kultur’ als individuelle und nationale Identi-
titsgaranten® (ebd., S. 165), ,,Sprache, Literatur und Kunst dienen als Berechtigungstitel fiir die erhoffte
nationale Erneuerung. Als ,Kultur’ zusammengefal3t, erlangen sie in Deutschland gerade infolge der nicht
vorhandenen staatlichen Einigung eine hohe kompensatorische Bedeutung® (ebd., S. 21).
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Vaterland ist zu beklagen, daf} es keine allgemeine Stimme, keinen Ort der Versammlung
hat, wo man sich simtlich horet. Alles ist in ithm zerteilt, und so manches schiitzet dieser
Zerteilung: Religionen, Sekten, Dialekte, Provinzen, Regierungen, Gebriuche und Rechte.
[...] Ruhm und Dank verdienet also ein jeder, der die Gemeinschaft der Linder Deutsch-
lands durch Schriften, Gewerbe und Anstalten zu beférdern sucht, er erleichtert die Zu-
sammenwirkung und Anerkennung mehrerer und der verschiedensten Krifte, er bindet die
Provinzen Deutschlands durch geistige und also die stirksten Bande. — Dal} uns eine
Hauptstadt fehle, tut zu unsrer Sache gewil3 nichts. [...] In jeder Provinz Deutschlands le-
ben Minner, die ohne franzosische Eitelkeit, ohne englischen Glanz, gehorsam, oft leidend
Dinge tun, deren Anblick jedermann schénen und groflen Mut einspriche, wenn sie be-
kannt wiren. [...] Der deutsche Namen, den jetzt viele Nationen gering zu halten sich an-
mallen, wirde vielleicht als der erste Name Europas erscheinen, ohne Geriusch, ohne
Anmalung, nur in sich selbst stark, fest und gro3“ (Herder 1991, S. 33-35).

Im selben Jahr 1793 brachte Wielands Zeitschrift ,,Teutscher Merkur® seine umfangrei-
chen ,,Betrachtungen iiber die gegenwdirtige 1.age des 1 aterlandes; darin heil3t es: ,,Wo ist ein Volk
in Europa, das sich einer nidhern Anlage zu immer zunehmender Verbesserung seines Zu-
standes, eines groBern Flors der Wissenschaften, [...] so vieler und so gut eingerichteter 6f-
fentlicher Erzichungsanstalten, Schulen und Universititen, einer gréBern Denk- und Pres-
sefretheit und, was eine natirliche Folge von diesem allen ist, einer hellern und
ausgebreitetern Aufklirung zu rihmen hitte, als die Deutschen im Ganzen genommen? —
und das alles ungeachtet wir der Vorteile einer anerkannten Hauptstadt von Deutschland
(gern) ermangeln!” (Wieland 1930, S. 581). Wenn Wieland das hohe Niveau der Erzie-
hungsanstalten aller Art in Deutschland rihmt, so ist dabei — vermittelt Giber die Funktion
der Berufsausbildung — auch der wirtschaftliche Nutzen eines anspruchsvollen Schulwesens
mitgedacht. Ein gleiches gilt fiir die zahlreichen Akademien und gelehrten Gesellschaften,
die sich in der Regel nicht einer blof theoretischen Neugierde verschrieben hatten, sondern
technologische Innovationen und tberhaupt die Produktivkraftentwicklung férdern woll-
ten. Bei Herder erscheinen zwar die ,,geistigen Bande® als die stirksten, und in der drei-
gliedrigen Formel ,,durch Schriften, Gewerbe und Anstalten steht die Buchkultur wohl an
erster Stelle, doch immerhin kommen danach auch die Gewerbe; wobei die an dritter Stelle
genannten Anstalten wahrscheinlich wieder als Einrichtungen fir Erziehung und Wissen-
schaft zu verstehen sind.

Wie eine Prizisierung der Anregungen Herders klingt ein Vorschlag, den Rudolf Zacharias
Becker, der mit Abstand erfolgreichste unter den sogenannten Volksaufklirern, ein Jahr spi-
ter gemacht hat. Im ,,Reichs-Anzeiger veréffentlichte er einen Aufsatz unter dem Titel
,Vorschlag einer Verbindung der Gelehrten Okonomischen- und Industrie-Gesellschaften
deutscher Nation zu gemeinschaftlicher Wirksamkeit (1794). Hier geht es also um eine
Gelehrsamkeit, die auf das praktische, wirtschaftliche Leben orientiert; doch will der Autor
keinen Gegensatz zwischen dem materiellen und dem ,,moralischen® Nutzen aufbauen.
Sein Gedankengang ist in hohem Mal3e reprisentativ fiir die gesamte Zeitgenossenschaft.
Er trostet sich und seine Leser damit, ,,daf}, wenn bei der eigentimlichen Verfassung des
deutschen Reiches Bewul3tsein politischer Wiirde und Macht nicht das Band sein kann, das
uns zu einem Volke verknupfet, wir hingegen ein moralisches, weit edleres National-
Interesse haben kénnen und zum Teil wirklich haben, — nimlich die vorziiglichere Kultur
und Ausbreitung gemeinniitziger Wissenschaften und Kiinste® (zit. n. Sahmland 1990, S.
104). Also auch bei diesem auf die Praxis bedachten Aufklirer finden wir die Uberzeugung,
dass die soziokulturellen Belange wichtiger und sogar moralisch wertvoller seien als staatli-
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che Einheit und politisches Prestige. Freilich ist der Verdacht naheliegend, dass aus der Not
eine Tugend gemacht wird. In vielen einschligigen Texten ldsst sich an bestimmten Redefi-
guren die Tendenz ablesen, Nachteile der Zerstiickelung als im Grunde vorteilhaft umzu-
deuten.®® Es wird geradezu ein Gemeinplatz, das Fehlen eines molochartigen nationalen
Zentrums wie London und Paris zu begriiBen und stattdessen auf die gleichmiBige kultu-
relle Ausstrahlung einer Vielzahl von mittleren bis kleinen Residenzstidten zu verweisen.
Nur einmal, in dem Aufsatz ,,Literarischer Sansciilottismus™ (1795), beurteilt Goethe die Sach-
lage ambivalent und scheint das Fehlen eines gesellschaftlich-kulturellen Mittelpunkts und
somit einer ,,allgemeinen Nationalkultur® in Deutschland wenigstens partiell zu bedauern
(Goethe 19806, S. 15-2099).

Ein weiteres kompensatorisches Verfahren besteht darin, das scheinbar etwas zurtickge-
bliebene Kind unter den Nationen Europas als verkannten Klassenprimus hinzustellen. So
am Ende von Herders Text, der suggeriert, dass Deutschland vielleicht schon jetzt den ers-
ten Platz beanspruchen kénnte. Friedrich Schiller geht noch einige Schritte weiter, projiziert
allerdings die fihrende Rolle der Deutschen in eine ferne Zukunft: Fragmente aus den Jah-
ren 1801/02 (iberwiegend in Prosa) zu einem geplanten lingeren Gedicht tber ,,Dentsche
Griffe geben Einblick in seine spekulativen Gedankenginge zu diesem Thema. Schiller
nimmt eine radikale Trennung zwischen der politischen Verfassung und dem kulturell-
sittlichen Zustand der Deutschen vor: ,, Deutsches Reich und deutsche Nation sind zweier-
lei Dinge. Die Majestit des Deutschen ruhte nie auf dem Haupt seiner Firsten. Abgeson-
dert von dem Politischen, hat der Deutsche sich einen eigenen Wert gegriindet, und wenn
auch das Imperium unterginge, so bliebe die deutsche Wiirde unangefochten. — Sie ist eine
sittliche Grof3e, sie wohnt in der Kultur und im Charakter der Nation, der von ihren politi-
schen Schicksalen unabhingig ist. Dieses Reich blitht in Deutschland, es ist in vollem
Wachsen, und mitten unter den gotischen Ruinen einer alten barbarischen Verfassung bil-
det sich das Lebendige aus.” Die Argumentation steigert sich zur prophetischen Rede: Der

8 Bezeichnend ist die Schlusskadenz im eben angefihrten Text Wielands, die zunichst das Fehlen einer an-

erkannten Hauptstadt konstatiert, dann aber mit einer unerwarteten Wendung behauptet, dass wir die
Vorteile einer Metropole ,,gern® entbehren. Das Adverb gern (noch dazu in Klammern gesetzt) reicht
wohl kaum aus, um glauben zu machen, dass der Mangel sich in einen puren Segen verwandelt habe.

Dort heif3it es: ,,Nirgends in Deutschland ist ein Mittelpunkt gesellschaftlicher Lebensbildung, wo sich
Schriftsteller zusammen finden und nach Einer Art, in Einem Sinne, jeder in seinem Fache sich ausbilden
konnten® (Goethe 1986, S. 17). Daher sei es keinem der talentierten deutschen Schriftsteller moglich ge-
wesen, ,,frither die Eigenheiten seines originellen Genius einer allgemeinen Nationalkultur, die er leider
nicht vorfand, zu unterwerfen (ebd., S. 18). — Die Ambivalenz der Wertung hingt mit der polemischen
StoBrichtung des Aufsatzes zusammen. Goethe verwahrt sich heftig gegen einen Vertreter der Berliner
Spitaufklirung, der die ,,Armseligkeit der Deutschen an vortrefflichen klassisch-prosaischen Werken®
glaubt feststellen zu miissen. Dies gibt Goethe Anlass, die Frage zu formulieren: ,,Wann und wo entsteht
ein klassischer Nationalautor?* (ebd., S. 16). Die selbst gegebene Antwort endet mit dem Fazit: ,.einen
vortrefflichen Nationalschriftsteller kann man nur von der Nation fordern® (ebd., S. 17). Die darauf fol-
gende Nutzanwendung klingt etwas paradox: ,,Aber auch der deutschen Nation darf es nicht zum Vor-
wurfe gereichen, dal3 ihre geographische Lage sie eng zusammen hilt, indem ihre politische sie zerstiickelt.
Wir wollen die Umwilzungen nicht wiinschen, die in Deutschland klassische Werke vorbereiten kénnten®
(ebd.). Dass Goethe revolutionire Verinderungen aller Art grundsitzlich ablehnte, ist bekannt. Es wire
jedoch weniger missverstindlich gewesen, hier statt von ,klassischen® Werken (die ja schon entstanden
oder im Entstehen begriffen waren) von ,,nationalen®, fir die ganze Staatsnation und ihre Nationalge-
schichte reprisentativen Werken zu sprechen. Jedenfalls wird der zentrale Begriff , klassischer Nationalau-
tor” in diesem Aufsatz unverkennbar nach dem Paradigma der englischen und der franzdsischen Litera-
turgeschichte verwendet.
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Deutsche ,,ist erwihlt von dem Weltgeist, wahrend des Zeitkampfs an dem ewigen Bau der
Menschenbildung zu arbeiten, zu bewahren was die Zeit bringt. Daher hat er bisher Frem-
des sich angeeignet und es in sich bewahrt. Alles was Schitzbares bei andern Zeiten und
Volkern aufkam, mit der Zeit entstand und schwand, hat er auftbewahrt* (Schiller 1992, S.
735¢£., 738).

Der Weltgeist soll also Deutschland mit einer kosmopolitischen Kulturmission betraut
haben, so dass diese besondere Nation als Depositir der kulturellen Schitze aller Volker
und Zeiten paradoxerweise nicht mehr eine begrenzte nationale Entitit darstelle, sondern
Statthalter der weltumspannenden Humanititsidee sei. Solche iiberschwinglichen Phanta-
sien waren sicherlich arglos gemeint und hatten keine Hintergedanken hinsichtlich einer
politisch-militdrischen Hegemonie, sind aber nicht gegen Missbrauch gefeit. Auflerdem
konnte die (an sich schon unsinnige) Formulierung ,,Unsre Sprache wird die Welt beherr-
schen als Einfallstor fiir krude nationalistische Propaganda genutzt werden. Tatsdchlich
kamen schon wenige Jahre nach Schillers Tod (1805) im Rahmen der ideologischen Auf-
rustung gegen die napoleonische Fremdherrschaft deutschnationale GroB3machtbestrebun-
gen auf, die von einer deutschen Kulturnation bzw. Kulturmission nur noch redeten, um
den Wunsch nach Errichtung eines neuen, einheitlichen Kaiserreichs als Staatsnation mit
Frontstellung gegen Frankreich und England entweder zu verschleiern oder auszuschmii-
cken.

Zwel aufeinander folgende und sich erginzende Epigramme aus den von Goethe und
Schiller gemeinsam verfassten ,, Xenien (1797) bringen die Auffassung der Weimarer Klassik
(im engeren Sinne) tiber die nationale Frage in konzentrierter Form zum Ausdruck:

,,Das deutsche Reich
Deutschland? aber wo liegt es? Ich weil3 das Land nicht zu finden,
Wo das gelehrte beginnt, hort das politische auf.

Deutscher Nationalcharakter
Zur Nation euch zu bilden, ihr hoffet es, Deutsche, vergebens.
Bildet, ihr kénnt es, daftir freier zu Menschen euch aus® (Goethe 1988, S. 787).

Das erste Epigramm macht klar, dass ein untotes Wesen mit Namen ,,das deutsche Reich®
zwar noch als politisches Gespenst existiert, aber in keiner Weise mehr befragt werden
darf, was unter ,,Deutschland® zu verstehen wire. Die beiden Begriffe schlieBen sich aus.
,2Deutschland verweist auf die deutsche Nation, die aber in ihrer Gesamtheit keinen poli-
tischen Status besitzt. Positiv konnotiert erscheint die nationale Identitit nur, insoweit das
wgelehrte® Deutschland, also der Hort von Bildung und Kultur ins Auge gefasst wird. —
Der im zweiten Epigramm kursiv gesetzte Begriff ,,Nation® ist fiir den gegebenen Kontext
eindeutig als Staatsnation aufzufassen. Doch die weitere Bedeutung ist damit nicht ausge-
schlossen, denn andernfalls kénnte den Deutschen nicht ein spezifischer ,,Nationalcharak-
ter* zugeschrieben werden. Dieser ist und bleibt unpolitisch, zeichnet sich aber ersatzweise
durch humanitire und weltbiirgerliche Eigenschaften aus. Freies Menschentum wird nicht
von einer freiheitlichen Staatsverfassung, sondern von individuellen Bildungsanstrengungen
erwartet. Die zum Wortfeld der ,,(Aus-)Bildung® gehorigen Verbformen spielen zusitzlich
auf das neuhumanistische Bildungsprogramm an. Es geht darum (wie Schiller in den zitier-
ten Notizen sagt), ,,am ewigen Bau der Menschenbildung zu arbeiten®. Das unscheinbare
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Woértchen ,,daftir* verrit den kompensatorischen Charakter der ganzen gedanklichen Kon-
struktion.

Die behaupteten Vorztge einer kulturpolitischen Konkurrenz zwischen den Héfen wa-
ren keine bloBe Einbildung. Ihre machtpolitische Nullitit konnten die Firsten ,,im Duo-
dezformat™ nur durch ein vielfiltiges Mizenatentum einigermalen auszugleichen hoffen.
Der Herzog von Sachsen-Weimar-Eisenach profilierte sich daher konsequent als Kultur-
torderer. Mit der Einladung Wielands durch die Herzoginwitwe Anna Amalia (1772) und
Goethes durch ihren Sohn Carl August (1775), mit der Berufung Herders auf Betreiben
Goethes (1776) und der Niederlassung Schillers (1787) waren die Grundlagen fiir den Auf-
stieg Weimars zu einer deutschen Kulturhauptstadt geschaffen, welcher andere Residenzen
nacheifern mochten. In einem autobiographischen, seine Stellung zu den Machthabern re-
flektierenden Gedicht hat Goethe den selbst gewihlten Landesherrn als seinen Gonner ge-
ptiesen. Der Anfang lautet: ,,Klein ist unter den Firsten Germaniens freilich der meine; /
Kurz und schmal ist sein Land, maBig nur, was er vermag.” AbschlieBend heif3t es dann:
,»Niemals frug ein Kaiser nach mir, es hat sich kein Konig / Um mich bekimmert, und er
war mir August und Micen® (Goethe 1990, S. 132, frihere Fassung S. 93; — das Gedicht
wurde den ,,Venezianischen Epigrammen® (1790) zugeordnet). Selbstbewusst parallelisiert
Goethe die Weimarer Blitezeit mit der klassischen Epoche der romischen Literatur unter
Kaiser Augustus. Freilich besteht eine riesige Diskrepanz zwischen der Herrschergewalt des
Octavianus Augustus und derjenigen Carl Augusts; doch die Rolle des kaiserlichen Kultur-
beraters und Dichterfreundes Maecenas, der die besten Kinstler mit irdischen Gtutern be-
lohnte, konnte der ,,schmale® Herzog durchaus ibernehmen. In dem genannten Gedicht
stilisiert sich Goethe ein wenig als weltfremden Poeten: ,,Der ich mich auf den Erwerb
schlecht, als ein Dichter, verstand.” Aber im Untetrschied zu einem Nur-Poeten wie etwa
Horaz war Goethe auch in der Lebenspraxis zu Hause und bekleidete viele 6ffentliche Am-
ter. Auffillig ist nun, dass der Geheimrat, der in seinem ersten Jahrzehnt in Weimar dem
Regierungskabinett (,,Geheimes Consilium®) und mehreren zentralen Behorden (Bergbau-,
Wegebau-Kommission, u. a.) angehort hatte — wobei sein Reformeifer durch die Trigheits-
kraft der stindischen Strukturen und der absolutistischen Burokratie nicht selten frustriert
worden war — nach seiner Rickkehr aus Italien sich ganz auf kulturpolitische Angelegen-
heiten konzentrierte und mit der Oberaufsicht Uiber die ,,unmittelbaren Anstalten fur Wis-
senschaft und Kunst* im ganzen Herzogtum betraut wurde. Fiir die Universitit Jena war er
die graue Eminenz und nahm Einfluss auf die Personalpolitik, konnte allerdings nicht offi-
ziell als Kurator (oder dhnliches) fungieren, denn die Stadt Jena gehérte zwar zu Sachsen-
Weimar, aber die Universitit (die ,,Salana®) war ein Gemeinschaftsunternechmen von vier
ernestinischen Herzogtimern.” Zeitgleich mit der Herausbildung der Weimarer Klassik
entwickelte sich Jena zur Hochburg der neuen idealistischen Philosophie: als junge auf3er-
planmaBige Professoren wurden der Reihe nach Karl Leonhard Reinhold, der Verkiinder
des Kantianismus (ein Schwiegersohn Wielands), Johann Gottlieb Fichte, Friedrich Wil-
helm Joseph Schelling und Georg Wilhelm Friedrich Hegel berufen. Nur am Rande sei er-
wihnt, dass sich ein Freundeskreis der Frihromantik kurz vor der Jahrhundertwende in Je-
na zusammenfand. Goethe unterhielt Beziehungen zu vielen akademischen Lehrern und
Forschern, besonders aus dem naturwissenschaftlichen Bereich. In einem Dankschreiben

" Neben Sachsen-Weimar-Eisenach die noch kleineren Herzogtiimer Sachsen-Gotha-Altenburg, Sachsen-

Coburg-Saalfeld und Sachsen-Meiningen. In den Grenzen des spiteren Landes Thuringen gab es noch
erheblich mehr Zwergstaaten, zudem mit zersplitterten und weit verstreuten Territorien.
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an den Senat der Universitit findet er die bildhafte Formulierung, dass man ,,Jena und
Weimar wie zwei Enden einer grof3en Stadt® betrachten solle, ,,welche im schonsten Sinne
geistig vereint, eins ohne das andere nicht bestehen kénnten® (Goethe 1907, S. 154). Mate-
riell betrachtet gab es lediglich zwei benachbarte Stidtchen, aber in geistiger Hinsicht ex-
pandierten sie zu einer Metropole. — Goethe machte nicht nur Kulturpolitik, er schuf auch
Kulturereignisse. Das 1791 gegriindete Theater mit festem Standort in Weimar und festem
Ensemble nannte sich ,,Hoftheater” — nicht ,Nationaltheater, wie etwa das Schauspiel-
haus in der kurpfilzischen Residenz Mannheim —, doch es stand einem (zahlenden) btrger-
lichen Publikum offen und hatte selbstverstindlich den Anspruch, zur Nationalerziechung
und Menschenbildung beizutragen. 26 Jahre lang war Goethe der Theaterleiter, nicht blo3
als Intendant, sondern ganz praktisch als Regisseur und Dramaturg.”

Der empfindsame, humoristische, metaphernreiche Romanschriftsteller Jean Paul hat,
obwohl der klassischen Doktrin fernstehend, die schon klassisch gewordenen Kulturstitten
seiner Epoche mit bemerkenswerten Ausdriicken gewiirdigt. In seiner ,,Friedenspredigt an
Deutschland® (1808), dort im Kapitel ,,Vaterlands- oder Deutschlands-Liebe®, schreibt er:
»,Man kann tberall geboren werden, z. B. in Bethlehem, aber nicht tiberall gepflegt; die Er-
haltung eines Genius ist, wie in der Theologie, die zweite Schépfung; und so hat die dsthe-
tische Wiedergeburtsstadt Weimar die Ehre, die Geburtsstadt von vier groBen Dichtern zu
sein, so wie Jena die Ehre einer Entbindungsanstalt mehrerer Philosophen® (Jean Paul
1963, S. 887).72 Im Jahr 1808, auf dem Hoéhepunkt der Macht Napoleons, auf einem Tief-
punkt der Nationalgeschichte, da Deutschland in politischer Hinsicht weder faktisch noch
nominell mehr existierte und zu einem rein geographischen Begriff geschrumpft zu sein
schien, konnte sich so etwas wie Vaterlandsliebe blof3 noch an die Leistungen der Kultur-
nation klammern.

Im Jahr 2008 ist die Frage Kulturnation/Staatsnation kein Thema mehr. Die damaligen
Diskurse sind obsolet geworden, aber die Sache selbst ist nicht erledigt. In menschheitsge-
schichtlicher Perspektive muss der Bildungsauftrag stindig erneuert werden. Aktuell haben
wir es mit einem anderen Widerspruch zu tun, der eigentlich ohne weiteres zu tiberwinden
wire: Deutschland als kraftstrotzende Wirtschaftsnation betreibt oder toleriert die Auszeh-
rung seines Bildungswesens (wie eine robuste, korpulente Person, die sich in Begleitung ei-
nes magerstchtigen Kindes zur Schau stellt). Ein Richtungswechsel wire iiberfillig.
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